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Marx, Federico Engels SOBRE LA RELIGION”, en una edicién de 1959 fechada en Buenos Aires. De “La Marca”, se conocié
en castellano una vieja edicion sin fecha que confrontamos con version de S. Meremer, incluida en “Del socialismo utdpico al
socialismo cientifico”, fechada en 1946, por la Editorial Lautaro, en Buenos Aires. Esta misma version fue recogida en el
volumen “Sobre el modo de produccion asidtico” que publicd, en 1969, la editorial Martinez Roca en Barcelona; alli se incluia
—ademas— un trabajo monografico de Maurice Godelier sobre este vital tema, junto a otros textos de Marx y Engels.

LVO

«Segun la concepcion materialista de la historia, el factor, que en ultima instancia determina
la historia es la produccidn y la reproduccion de la vida real. Ni Marx ni yo hemos afirmado
nunca mas que esto. Si alguien lo tergiversa diciendo que el factor econémico es el tinico
determinante, convertira aquella tesis en una frase vacua, abstracta, absurda. La situacion
econdmica es la base, pero los diversos factores de la superestructura que sobre ella se
levanta —Ilas formas politicas de la lucha de clases y sus resultados, las Constituciones que
después de ganada una batalla, redacta la clase triunfante, etc., las formas juridicas, e incluso
los reflejos de todas estas luchas reales en el cerebro de los participantes, las teorias
politicas, juridicas, filosoéficas, las ideas religiosas y el desarrollo ulterior de éstas hasta
convertirlas en un sistema de dogmas— ejercen también su influencia sobre el curso de las
luchas histéricas y determinan, predominantemente en muchos casos, su forma»

Federico Engels

«Si el poder politico es econdmicamente impotente, ;por qué entonces luchamos por la
dictadura politica del proletariado? jLa violencia, (es decir, el poder del Estado) es también
una potencia econémical»

Federico Engels

Para Juan Manuel

que, final y sabiamente, viene derrotando
a mis ausencias...

para Camilo Antonio,

con (y por) todos

los abrazos

que les debo...

L.V.0.
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I. DIFUSIONISMO, FORMACION SOCIAL Y NUEVO INSTITUCIONALISMO

(Notas para un debate)?

1. Materiales para un debate contempordneo con el Difusionismo y el Nuevo
Institucionalismo

El GRIN? “El sujeto pedagdgico y las condiciones materiales de la prdctica escolar” del CEID-
ADIDA (con su linea de investigacion “Las condiciones materiales de la prdctica escolar”) ha
venido escudrifiando la relacion entre las llamadas “instituciones” y la generacion histoérica
de los sujetos3. Asi, hemos constatado que la formacidn de los sujetos requiere de curriculos
histéricamente establecidos y —sobre todo— que las instituciones (en cuanto son formas de
los aparatos de Estado) concretan el lugar y los instrumentos donde y con los cuales estos
curriculos despliegan su caracter o —como diria Marx— su “rango y funcién”.

En importantes sectores de la academia, pero también en las esferas de direcciéon de los
Estados capitalistas contemporaneos, se tiene entendido —desde los fundamentos tedricos
de las llamadas “politicas publicas”— que la causa de las “dificultades” por las cuales
atraviesan hoy estas sociedades (“los problemas de gobernabilidad” dicen ahora), radica
(esencialmente) en las caracteristicas actuales (o en las deficiencias) de sus instituciones.

Nuestra indagacion ha arrojado una luz contraria: la naturaleza de las instituciones depende
de los procesos histdricos; vale decir, de las formaciones sociales historico-concretas, donde
ellas se forjan. Al respecto sefiala Federico Vallejo Mondragoén:

«Vale la pena anotar que el debate y consecuente generacion de teorias en el seno de los
Neo Instucionalismos —historico, sociolégico y econémico—, no se ha interesado en la
pregunta “;de donde surgen los arreglos institucionales?”. Su cuestioén gira en torno a
las preguntas “;cémo afectan las instituciones al desenvolvimiento de las sociedades?
¢/ Qué papel juegan éstas en el resultado del juego social?”. En el mejor de los casos se
preguntan “;como se adaptan las organizaciones y los sujetos al cambio
institucional (exégeno)?”. Dicho de otra forma, las instituciones son tomadas como un
dato exdégeno asumido como el “contexto” en el cual organizaciones y sujetos actiian»*

Esto nos pone en el corazén de un debate, ahora necesario, tanto con el Nuevo
Institucionalismo (o “Neoinstitucionalismo”), como con el Difusionismo y el Eclecticismo
que los sustenta.

1 Transcripcion (editada y ampliada) de la version magnetofénica de la conferencia impartida bajo el mismo titulo, el 19
de Marzo de 2008, en el Seminario Vigotski.

2 Grupo de investigacion.

3 En estrecha relacion con la linea de investigacién “Educacion y politicas ptiblicas” del Grupo de Investigacion “Gestion y
Politicas publicas”, Categoria A-COLCIENCIAS, de la Facultad de Administracién de la Universidad del Valle, del que
hago parte. Debemos en particular a Federico Vallejo Mondragén (miembro de ese Grupo y participe de nuestros
debates) las pistas iniciales y nuestro “aterrizaje en el punto de partida” que hizo necesario el ejercicio de nuestra
critica al “espectro general” del Institucionalismo viejo y nuevo.

4 VALLEJO MONDRAGON, Federico. Comentarios a “La Marca y otros textos”. Correspondencia con el autor, via mail.
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Como resultado indirecto de nuestra investigacion, hemos re-encontrado y retomado estos
esclarecedores textos de Engels (“La Marca”>y otros textos relacionados), muy poco
conocidos y extremadamente dificiles de ubicar en el mercado editorial. Hoy los
proponemos como referentes de un nuevo debate con el Neo-Institucionalismo.

El esfuerzo de publicarlos y ponerlos a disposicion de la academia, en el curso de la
formacidn de nuestro Instituto Superior de Pedagogia, vale la pena.

Los textos que aqui incluimos, fueron dados a conocer antes de 1955 en las “Obras de Marx
y Engels” y en otras publicaciones del que fuera el Instituto de Marxismo-Leninismo (de la,
por entonces, URSS). A excepcion de “La Marca” y las cartas de Engels a Marx sobre este
texto, los documentos aqui incluidos, circularon en un grueso volumen editado por la
Editorial Cartago que contenia una rigurosa compilacién que aparecié bajo el titulo “Carlos
Marx, Federico Engels SOBRE LA RELIGION”, en una edicién de 1959, fechada en Buenos
Aires®.

De “La Marca”, se habia conocido en castellano una vieja edicién sin fecha que confrontamos
con la version de S. Meremer, incluida en “Del socialismo utdpico al socialismo cientifico” y
fechada en 1946, por la Editorial Lautaro, de Buenos Aires. Esta misma versién fue recogida
en el volumen “Sobre el modo de produccion asiatico”, que publicé, en 1969, la editorial
Martinez Roca en Barcelona; alli los editores incluyeron junto a otros de Marx y Engels que
posibilitaban el andlisis que el pensador francés propuso, un trabajo monografico de
Maurice Godelier, a nuestro modo de ver imprescindible por estos dias a la hora de abordar
este vital tema de los planteamientos del Marxismo sobre la marcha de las sociedades por la
historia. Sin duda alguna, invitamos a escudrifiar a fondo el aporte de Godelier tanto como
los documentos aqui reunidos’.

Las cartas de Engels sobre La Marca aparecieron proporcionadas por la Editorial Problemas
de Buenos Aires, en 1947. De alli las tom¢ la edicién de Martinez Roca que, en este caso
hemos utilizado.

Considerando las dificultades en el presupuesto, no hemos incluido los textos “Las
condiciones sociales en Rusia”, redactado por Engels en 1875, y su postcriptum de 1894,
que también arroja claridad sobre este debate; pero convocamos igualmente a estudiarlos
con responsabilidad. El hecho segtin el cual en Internet y en algunas bibliotecas particulares
(v no tanto ya en las publicas) aun podemos encontrarlos las “Obras escogidas de Marx y

5En 1982, Federico Engels publicé la version inglesa de “Del socialismo utépico al socialismo cientifico”. En su
prologo escribié: “El pequerio trabajo que tiene delante el lector, formaba parte, en sus origenes, de una obra mayor.
(.-) A instancias de mi amigo Paul Lafargue (...) arreglé tres capitulos de este libro [“La subversiéon de la ciencia por
el sefior E. Diihring”] para un folleto, que él tradujo y publicé en 1880 con el titulo de “Socialisme utopique et
socialisme scientifique’. (...) El apéndice “La Marca” fue escrito con el propésito de difundir entre el Partido Socialista
Alemdn algunas nociones elementales respecto a la historia y al desarrollo de la propiedad rural en Alemania. En aquel
entonces era tanto mds necesario cuanto que la incorporacion de los obreros urbanos al partido estaba en via de
concluirse y se planteaba la tarea de ocuparse de las masas de obreros agricolas y de los campesinos. Este apéndice fue
incluido en la edicion, teniendo en cuenta la circunstancia de que las formas primitivas de posesion de la tierra,
comunes a todas las tribus teutdnicas, asi como la historia de su decadencia, son menos conocidas todavia en Inglaterra
que en Alemania. He dejado el texto en su forma original, sin aludir a la hipétesis recientemente expuesta por Maxim
Kovalevski, segtin la cual al reparto de las tierras de cultivo y de pastoreo entre los miembros de la Marca precedio el
cultivo en comiin de estas tierras por una gran comunidad familiar patriarcal, que abarcd a varias generaciones (de
ejemplo puede servir la zddruga de los sudeslavos, que atin existe hoy dia). Luego, cuando la comunidad crecid y se hizo
demasiado numerosa para administrar en comun la economia, tuvo lugar el reparto de la tierra. Es probable que
Kovalevski tenga razon, pero el asunto se encuentra atin sub judice.

6 MARX, Carlos y Federico Engels. Sobre la religion. Editorial Cartago; Buenos Aires: 1959. Traducido de la version en
inglés preparada por el Instituto de Marxismo-Leninismo (1955)

7 GODELIER, Maurice; Marx, Engels. Sobre el modo de produccién asiatico. Ediciones Martinez Roca. Barcelona: 1975.
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Engels”, nos tranquiliza un tanto y remitimos a su busqueda y consulta en el tomo II (pagina
409y 421) de las mismas8.

“Bruno Bauer y el cristianismo primitivo”, “El Libro de la Revelacion” y “Sobre la
historia del cristianismo primitivo”, son trabajos donde Engels —a contravia de las que
son las actuales apuestas de todo Difusionismo y de todo Institucionalismo “viejo” o
“nuevo”— muestra con suficiente claridad y solvencia intelectual como, de qué manera, y
bajo cuales formas, las formaciones sociales concretan eso que pudiéramos llamar
“instituciones”; asi como las condiciones histéricas que, a partir de la aparicién de la
propiedad privada, determinaron la lucha de clases.

Vemos alli desplegarse ante nuestros ojos la lucha social (politica e ideoldgica, de clases)
que, en el periodo que va de la consolidacién a la declinacién del Imperio Romano, concreté
el surgimiento del cristianismo. La presentacion que de estos articulos hace el Instituto de
Marxismo Leninismo, sefiala como ellos “demuestran con claridad y en forma convincente que
el cristianismo nacié como una concepcion de personas totalmente desesperadas, después de
que las numerosas rebeliones de esclavos, indigentes y nacionalidades esclavizadas contra el
yugo del Imperio Romano fueron ahogadas en sangre”. La institucion de la Iglesia catdlica (y,
luego, las de las otras iglesias cristianas) tiene en su origen el rastro de la lucha de clases. Su
estudio, y las lecciones que en ello encontramos, sin duda, nos permiten avanzar también en
el conocimiento de nuestra realidad actual, en la medida en que nos entregan claves
esenciales de las articulaciones historicas de nuestra propia formacion social.

8 MARX, CARLOS y Federico Engels. Obras escogidas en tres tomos (tomo II). Editorial Progreso; Mosct: 1981.
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2. Sobre el origen de nuestra propuesta

Asi, pues, al invitarlos esta noche a estudiar estas obras de Engels, quisiera empezar
seflalando como y ddnde surge, en la dinamica del Seminario Vigotski, la necesidad de hacer
los planteamientos que ahora exponemos a manera de avance de la investigacién que —por
estos dias— adelantamos. Al hacerlo, presento la propuesta de trabajo que pretende
continuarla sobre los ejes que —hoy— vamos a tratar de hacer explicitos y publicos.

El Seminario estd, en este momento, asumiendo el cruce de varios “vectores”, a saber: a)
retomar el rastreo que veniamos haciendo sobre las vicisitudes del determinismo en la
historia del pensamiento humano y en el “camino” de la ciencia; b) profundizar en nuestra
comprension de la actual crisis del capitalismo, vale decir de las condiciones materiales,
base de fendmenos tales como los ajustes curriculares propuestos (en realidad impuestos)
en y desde el aparato escolar contemporaneo como matriz de la mueva organizacién del
trabajo? y... €) sintetizar nuestra posicién sobre la generacién de los sujetos (también los
escolares), partiendo de los analisis que veniamos desplegando sobre la naturaleza del
curriculo y las sospechas que veiamos aparecer en nuestro discurso sobre la vinculacion
historica de las instituciones como “matrices” de todo sujeto.

En relacién con el primer punto, el intento se hizo fructifero ya en la tercera sesiéon de
trabajo de este ano, donde la intervenciéon de los compafieros de COPROGE, asi como los
comentarios, réplicas y notas que ella genero (entre otras, las que hicieron los compafieros
del GRIN)... nos catapultd, otra vez, a preguntarnos por los rescoldos que tanto el
Difusionismo como el Institucionalismo podrian tener entre nosotros. El debate quedé asi
planteado en términos concretos.

9 Al respecto véase nuestro “Guantes para la mano amoral”. www.pedagogiaydialectica.org
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3. El Difusionismo

Precisemos, inicialmente, sobre el Difusionismo: Los alemanes Leo Frobenius, Wilhelm
Schmidt y Fritz Graebner, son sus representantes mas ilustres y reconocidos. Pero, mas alla
de esta constatacién, debemos especificar que el Difusionismo es un esquema ideoldgico que
marco la academia, de nuevo, en los penultimos decenios del siglo XX. Se presento, desde sus
origenes, bajo la forma de una reaccion contra el Evolucionismo del XIX. Las diferencias y
similitudes culturales se explican alli por una misteriosa tendencia de los seres humanos a
imitarse entre si, y no “por la inventiva de la mente humana”. Asi por ejemplo, desde el punto
de vista de los difusionistas, la tecnologia y arquitectura de los incas y de los aztecas, se
explican porque fueron supuestamente “difundidas desde Egipto o desde el sureste asidtico”,
pues debieron copiarse, traerse de alguna parte... ya que no pueden concebir que pudieran
“ser inventados independientemente” por nuestros aborigenes del Perd o de México19.

La carga racista de estos planteamientos es inocultable. Como se ve, para los difusionistas
las culturas son “como un mosaico de elementos derivados de una serie fortuita de préstamos
entre pueblos cercanos y distantes”, en un proceso que “designa la transmisién de rasgos
culturales de una cultura y sociedad a otra distinta” por cuanto, segin esta logica —que aqui
se “disculpa”— siempre ocurre que “la mayoria de los rasgos hallados en cualquier sociedad
se han originado en otra™1,

En la conversacién con Federico Vallejo, han venido quedando establecidas estas
precisiones’Z:

Versiones renovadas de ese Difusionismo —que por entonces buscaba desde la
Antropologia claves universales del comportamiento humano— se encuentran en autores
como Peyton Young!3, los cuales usan modelos matemdticos para analizar la difusion en
contextos locales o particulares —“en el marco de una légica situacional” diria Popper—.
Su enfoque es derivado (con total ausencia de dialéctica) de los desarrollos de la mecdnica
de fluidos; donde, por ejemplo, al sumergir un cuerpo caliente en una piscina el calor
tiende a difundirse cambiando la temperatura de todo el sistema.

Por eso, estos modelos —teorias— estudian la manera cémo ciertos comportamientos son
homogeneizados en procesos dindmicos de “imitaciéon” en las sociedades. Su enfoque
particularista (no universal) responde a preguntas tales como: ;Cémo “todo el mundo”
termina usando el sistema Windows? ;Como una estrategia comercial se generaliza? ;A
qué velocidad y bajo qué condiciones? ;Cémo se generaliza un comportamiento corrupto
en una organizaciéon? ;Cémo aprenden los sujetos a decidir en qué momento emigrar
(convertirse en desplazados) tras una amenaza de la los “factores armados” a su pueblo de
residencia o a su region?

10 HARRIS, Marvin. Antropologia cultural. Alianza Editorial. Madrid: 1998. Pag. 548. Cf: Harris, Marvin. El desarrollo
de la teoria antropolégica. Siglo XXI, Madrid 1983. SOLE, Carlota. Modernidad y modernizacién. Anthropos:
Barcelona: 2001. Para constatar el origen de los planteamientos que a continuaciéon reseflamos, véase,
http://sapiens.ya.com y www.idoneos.com., ademéas del primer texto de Harris mencionado en esta nota. Otro
importante referente en esta discusion es la conferencia de Estanislao Zuleta Tres culturas familiares en
Colombia. En: Ensayos selectos. IDEA; Medellin: 2004. Cf.: nuestro “Hacer creer”, libro en preparacion,
proximamente disponible en www.pedagogiaydialectica.org.

11 0b. Cit. Pag. 24.

12 VALLEJO MONDRAGON, F... Ob. Cit.

13 Nota de F.V.M.: Por ejemplo, en su “The Economy as a Complex Evolving System, vol. III, Lawrence E. Blume and
Steven N. Durlauf, eds. Oxford University Press, 2003.
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Su enfoque es un claro matrimonio entre la llamada Teoria de Juegos y la Teoria de las
Redes Sociales tan en boga por estos dias.

Otros enfoques, que aparecen —para usar un término Lakatosiano— dentro del mismo
Programa de Investigacion —y que conducen al mismo resultado— es el andlisis de los
llamados “comportamientos de manda” o “légicas del contagio” el cual analiza bajo qué
condiciones alguien se encontraria por ejemplo inmerso en una asonada saqueando
almacenes —aunque en circunstancias aisladas no se le ocurriera robar a nadie—. La
pregunta que ahi hace este “programa” es: ;Cudl es ese limite de cambio de conducta?

Vemos asi por qué la pregunta que, en ese contexto no se puede hacer y el asunto que no se
explica es: “;de dénde surge la innovacion, cudl es su causa? ;De dénde y por qué se hace
necesario un comportamiento como el de los emigrantes? ;Qué lo determina
histéricamente?”1#

Por eso, segin la “mirada” difusionista, si comemos lo que comemos, es porque nos lo
ensefiaron otros pueblos y otras culturas superiores que copiaron de otros que a su vez
copiaron (hasta que podamos encontrar en la cadena esos seres “superiores” que —
inicialmente— si fueron, en ello, dignos y originales). El Difusionismo explica que si una
sociedad como la nuestra piensa en las claves judeo-cristinas, es simple y solamente porque
ese pensamiento, que proviene del oriente medio, nos fue impuesto por medio de una
especie de “contagio”. Otro tanto dira la “aprehension” sobre por qué en nuestras
formaciones sociales hemos asumido las formas republicanas y parlamentarias de la
democracia burguesa: sencillamente porque las imitamos y tomamos de Europa occidental
(“avanzada”)... En el fondo, y reducido al absurdo, el Difusionismo tiene —a la base— una
creencia: “los rasgos culturales tienen un tunico origen a partir del cual se dispersan
geogrdficamente y son adoptados por otras sociedades”. Es, ni mas ni menos que la tesis que
deniega la existencia de las formaciones sociales como formaciones histdricas concretas.

Preguntamos, en la légica de Harris, a las posturas difusionistas: ;Existe una tendencia
“automatica” a la difusion de rasgos culturales o de relaciones econdmicas y sociales?

Desde luego que se da el caso de sociedades proximas entre si en el espacio geografico que,
ocupando “ambientes similares” tengan semejanzas. Algunos creen ver alli procesos de
“adaptacion” impuestas por “condiciones parecidas”. La demoledora critica a la cual somete
Harris al Difusionismo —es también— esclarecedora. Pregunta el sociélogo: ;cdmo explicar
entonces la existencia de sociedades que, a pesar de estar “en estrecho contacto durante
cientos de anos” mantienen “estilos de vida radicalmente diferentes”?. Son muchos los
ejemplos: junto a pueblos n6madas han permanecido pueblos sedentarios (por ejemplo, los
incas “tuvieron un gobierno de tipo imperial, mientras que las vecinas sociedades de la selva
carecian de cualquier forma de liderazgo centralizado”).1> ;C6mo explicar que pueblos que no
han tenido ningdn contacto entre si, tengan —sin embargo— herramientas, dispositivos
técnicos o tecnologicos semejantes o esquemas miticos idénticos?16.

(Como explicar que la proximidad entre dos culturas pueda unas veces influir “en la
direccion y el ritmo de los cambios, y moldear detalles especificos [particulares] de la vida
sociocultural” pero no “logre moldear los rasgos generales de las dos culturas”? El autor del
texto que aqui voy leyendo pregunta ;por qué el mundo entero aprendié a fumar tabaco

14 VALLEJO MONDRAGON... Ob. Cit.
15 Ob. Cit. P4g. 25.
16 Tal como lo mostroé Lévi-Strauss. Cf: entre otras, en: Antropologia estructural. Eudeba; Buenos Aires: 1972
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tomando y “difundiendo” esta costumbre de los “pueblos nativos del hemisferio occidental” y
sin embargo, “cientos de otros rasgos originarios de América (como vivir en tiendas de
camparia o cazar con arco y flecha) no fueron asimilados ni siquiera por los colonos que se
establecieron en la vecindad de los pueblos nativos”?17

El Difusionismo, nacido a finales del siglo XIX como una exageraciéon simplificadora del
Evolucionismo, lleg6 a extremos tales de pretender que todo objeto cultural puede
“inventarse sélo una vez” en una sociedad en particular y que sélo es posible imaginar que a
partir de alli se expanda a través de diferentes pueblos... por imitacién o “contagio”.

Asi, en contraste con el Evolucionismo que postula un “desarrollo paralelo entre
civilizaciones”, o de la “endoculturacién” que aparece como su teoria contraria (y explica los
mismos fendmenos en referencia a “la transmision de rasgos culturales por via
generacional”), el Difusionismo enfatiza el contacto cultural y el intercambio, de modo tal
que el progreso cultural mismo se comprende como una consecuencia del intercambio que lo
explica todo, por si mismo; a tal punto que se acepta la evidencia segun la cual “al producirse
un contacto entre dos culturas, se establece un intercambio de rasgos asociados que pasan a
formar parte de la cultura que los ha tomado” en calidad de “préstamo”, suponiendo un
indefinido “traspaso de elementos culturales a través de un proceso selectivo, luego del cual los
rasgos que mds se adaptan a la cultura” son asimilados de modo tal que se transforman
“incluso en su funcién”.18

El Difusionismo, pretende asi que los “problemas” (no las contradicciones) y las relaciones
sociales tanto como los demas elementos que se construyen en la historia, simplemente se
dan por mera “difusion”, digamos... por “contagio”. Por ejemplo, una explicacién difusionista
dira que el tipo de capitalismo que existen, hoy por hoy, en los Estados Unidos y el que se da
en América Latina, en particular en Colombia, se debe a que —sencillamente— el
norteamericano fue Illevado —all&— por los ingleses amalgamados en unos elementos
culturales que tenian que ver con ciertas concepciones religiosas de sus iglesias cristianas
(cuaqueros, entre otros), fundadas en una ética del trabajo; y de tal modo —seguira diciendo
el Difusionismo— que alla tuvieron “la fortuna” de ser colonizados por los ingleses, mientras
que aca tuvimos la desgracia de que, por azar, nos tocaran los sinvergiienzas, los bandidos,
ignorantes espafioles que trajeron otras concepciones, amalgamadas —ademas— con la
pereza y otros vicios unidos a enfermedades: junto a la gonorrea, la sifilis y la viruela, nos
“pegaron” un capitalismo enfeudado. Mientras que a ellos les “pegaron” el amor al trabajo y
un “sano capitalismo”; a nosotros, la pereza y este tipo de “desarrollo” que hoy tenemos... de
tal modo que en muchos casos, en circunstancias, segin una perspectiva racista de nuevo
tipo, reconocemos que “se nos sale el espafiol” y no “el indio” como el racismo contrario nos
habia ensefiado a decir-...

Mofandose un poco de eso, Marx decia que los hinddes también habian tenido la “fortuna” de
ser colonizados por los ingleses... Parece obvio que el tipo de capitalismo que se desarrolla
en la India (también “burocratico” como el de nuestra formacion social), es bien distinto del
tipo de “desarrollo” capitalista que se ha dado en Estados Unidos.

Es necesario, pues, discutir con el Difusionismo. Esta discusiéon re-aparece entre nosotros,
reitero, en el debate generado en la excelente presentacidon que hicieron los compafieros de
COPROGE?®. Propusimos al finalizar su exposicion que podiamos retomar, profundizar y
reconstruir sus elementos claves, partiendo de los textos de Engels aqui reunidos. Uno de

17 Harris. Antropologia cultural. Pag. 26.
18 Cf: WWW.wikilearning.com (© 2005, de Graciela Paula Caldeiro).
19 La Corporacion de Gestion de Procesos Educativos.


http://www.wikilearning.com/

esos textos es el que utilizaron ellos en su intervencion y que hoy planeamos estudiar a
fondo en el Seminario Vigotski. El texto que se titula “La Marca” es, como hemos dicho, muy
poco conocido (incluso, muy desconocido). Apareci6, segin hemos informado ya, como un
agregado, como un anexo, a una primera edicién alemana de su “Del socialismo utépico al
socialismo cientifico”.
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4. Al rescate de la herencia de Engels

Asi las cosas, hemos dedicado, en las dltimas semanas, una parte del tiempo de nuestra
investigacion a revisar nuestros archivos, teniendo como referencia las “inquietudes” que
nos quedaron de la discusién. Alli pudimos recuperar esos textos y otros de Engels sobre el
asunto, en particular el que contiene un homenaje de Engels a Otto Bauer, en el cual
reconoce todo el trabajo que éste hizo en el intento de explicar la problematica de la
religién; y otro, muy similar, donde el camarada de Marx se remite al origen del cristianismo
(llamado primitivo). Rescatamos e incluimos también otro bellisimo texto, donde Engels
hace un brillante analisis del Apocalipsis de Juan.

Todos estos documentos estan aqui a disposicion de Ustedes, como lo explicamos al iniciar
nuestra intervencion. Ya estan disponibles en la seccion “libros”, en nuestra pagina Web
www.pedagogiaydialectica.org, bajo el titulo “La Marca y otros textos fundamentales
para la concepcion materialista y dialéctica de la historia”.

Partiendo de ese trabajo de investigacion y recuperacion, nuestro Grin propuso...y el CEID y
ADIDA han decidido apoyar nuestra peticiéon de publicarlos y, como ya les dije, lo va a hacer
bajo el titulo “La Marca y otros textos de Federico Engels”, con un perentorio “Materiales
recuperados para el debate contemporaneo con el Difusionismo y el Nuevo
Institucionalismo”. Este resultado de nuestra discusién y de nuestra investigacién que hoy
presento como avance y sintesis inicial, se agregara —seguramente ampliada— a la edicion
de los mismos.

Esta “Presentacion de La Marca y otros textos de Federico Engels: Difusionismo,
Formacion social y el Nuevo Institucionalismo” bajo cuya designaciéon hemos citado esta
conferencia, hara las veces de introduccién. Pero debo decir que nuestra intervencién en la
noche de hoy —tal como lo propusimos en la reunién operativa de la semana pasada—
aspira a ser una sintesis de lo que hemos encontrado y vislumbramos en nuestra indagacion
sobre el Institucionalismo, que empieza a caminar; ahora mas conscientemente, desde la
formidable herencia de Engels.

En los trabajos de Engels hay unos planteamientos que, segin pensamos, son esenciales.
Algunos de esos son los que vamos a tratar de resefiar o subrayar aqui. Lo reiteramos: estan,
desde luego, al servicio de todo aquél que los quiera leer; pero estan propuestos
especialmente para quienes hemos asumido este proceso de investigacion, en apoyo de la
fundacién del Instituto Pedagdgico Superior.

Mucho agradecemos, una vez mas, a los compaferos que, en la discusion, nos han recordado
la existencia de La Marca, el extraordinario texto que hace mucho tiempo yo, por ejemplo, no
trajinaba: nos parece —reitero— esencial en el debate contemporaneo. El sefiala un
elemento clave que se deriva de la tesis que los compafieros propusieron o sugirieron en su
intervencion: cualquiera que sea el invasor, cualquiera que sea el colonizador, cualquiera
que sea quien llegue a ejercer un proceso de dominaciéon e imposicion de procesos
histdricos, tiene que partir de las condiciones materiales que encuentra; vale decir, que al
colonizador también se le imponen —y como cimiento— las relaciones que —alli en la que
va a ser la colonia— estan dadas como resultado de su propio proceso histdrico, de su propia
formacidn social (véase, si no, el lance histérico de Roma en Grecia). Es mas: tal como lo
enfatizaron los compafieros, los procesos de evolucion e involucion, y el desarrollo en
espiral de la propia historia de Espafia, tanto como de una buena parte de Europa, tendrian
la traza de la Marca, como una presencia histdrica anterior al proceso de la romanizacion,


http://www.pedagogiaydialectica.org/

como parte esencial de sus formaciones sociales. En la Marca estan las claves del feudalismo
y, en su herencia, el “remanente” de las instituciones de la “semifeudalidad” que heredamos
por estas tierras en claves catélicas, apostoélicas y romanas...
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5. Contra la ausencia de dialéctica

Es éste, entonces, un buen dato que nos ha permitido preguntarnos por otras cosas. Esa, es
la primera motivacion de la conversacidn iniciada: la urgencia —insistimos— de hacer una
discusion con el asunto del Difusionismo, y la necesidad de entender otro elemento que en
otros textos de Engels estan suficientemente claros contra la metafisica, vale decir contra la
ausencia de dialéctica. Esto es... la tesis segun la cual no podemos —mecanicamente— decir
que tal fenbmeno ideoldgico ocurre, automaticamente, porque “se corresponde con tal
fenémeno econémico”, como si eso fuera asi “directo”, maquinalmente generado. Engels dice
con toda claridad que tratar las cosas asi es tratarlas con una ausencia total de dialéctica.

Porque el Marxismo no es una dialéctica mecanicista, nos blinda contra los desafueros tanto
del Difusionismo como de los del Institucionalismo viejo y nuevo (tal como mas adelante lo
haremos explicito). Hay que mirar, desde las implicaciones y exigencias de lo que se nos
aparece como evidente, incluidas las evidencias de las fabulas que “tabulan” y ordenan el
“pensamiento socioldgico” en los margenes del Funcionalismo, tanto como en el
Difusionismo y el Institucionalismo, o el Eclecticismo que suele fundarlos.

Engels, en una de las cartas que proponemos estudiar, sefiala precisamente que uno de los
problemas que tenemos con los epigonos del Marxismo (vale decir con quienes
desarrollaron del Marxismo so6lo su letra), radica, precisamente, en que éstos resultaron
copiando mal la tesis segun la cual lo econémico determina lo demas. Al hacerlo, llegaron
hasta asumir lo econémico como el unico elemento, por demdas excluyente —en esta
“légica”— que rige y determina el conjunto de la practica social. Y, de tal manera lo hicieron,
que no pudieron ver lo que, por ejemplo, Engels —en otro texto— denomindé la “accién de
réplica™0.

Contrario a estos despilfarros de la razén, que los idedlogos de la postmodernidad y
especificamente del neoliberalismo le achacan al Marxismo, éste siempre mostré cémo los
elementos ideoldégicos también influyen y determinan —aunque no “en tltima instancia”—
los procesos de las formaciones sociales.

En una carta de Engels a W. Borgius en 1895, puede leerse que “el desarrollo politico,
juridico, filosdfico, religioso, literario, artistico, etc., descansa en el desarrollo econdmico; pero
todos ellos repercuten también los unos sobre los otros y en su base econémica”. De tal modo
son las cosas que “no es que la situacion econémica sea la causa, [vale decir] lo tinico activo, y
todo los demds efectos puramente pasivos” sino que “hay un juego de acciones y reacciones,
sobre la base de la necesidad econdmica, que se impone siempre, en tltima instancia”.?1

La referencia que Engels hace a renglon seguido es lo suficientemente clara:

“el Estado, por ejemplo, actua por medio de los aranceles protectores, el librecambio, el
buen o mal régimen fiscal; y hasta la mortal agonia y la impotencia del filisteo alemdn por
efecto de la misera situacion econémica de Alemania desde 1648 hasta 1830, y que se
revelaron primero en el pietismo y luego en el sentimentalismo y en la sumision servil a los
principes y a la nobleza, no dejaron de surtir su efecto econémico”, [de tal modo que] “fue
éste uno de los principales obstdculos para el renacimiento del pais, que sélo pudo ser

20No es el momento ni el lugar para precisar nuestro deslinde con las tesis que al respecto, y a propésito del
Eclecticismo, sostiene Marvin Harris en relacion con la posicion teérica de Lenin y Mao Tsé-tung.
21 Subrayamos
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sacudido cuando las guerras revolucionarias y napolednicas vinieron a agudizar la
miseria crénica”.

La orientacion metodoldgica es clara y precisa: no es por razones de comodidad, y de vez en
cuando, que podamos “imaginar”, que la situacién econémica ejerza un efecto automatico;
sino, por el contrario, que

“son los mismos hombres los que hacen la historia, aunque dentro de un medio dado que
los condiciona, y a base de las relaciones efectivas con que se encuentran, entre las cuales
las decisivas, en ultima instancia, y las que nos dan el unico hilo de engarce que puede
servirnos para entender los acontecimientos son las econdmicas, por mucho que en ellas
puedan influir, a su vez, las demds, las politicas e ideoldgicas”.

Y agrega: “Los hombres hacen ellos mismos su historia, pero hasta ahora no con una voluntad
colectiva y con arreglo a un plan colectivo, ni siquiera dentro de una sociedad dada y
circunscrita”. Por eso, cuando sus aspiraciones se entrecruzan, en todas estas sociedades
“impera la necesidad, cuyo complemento y forma de manifestarse es la casualidad”. Asi, la
necesidad “que aqui se impone a través de la casualidad es también, en ultima instancia, la
econéomica”. (Recuerdo, entre paréntesis, que este seminario particular que hoy desarrolla el
Seminario Vigotski, se denomina precisamente “Determinismo y casualidad”, siguiendo
esta linea de pensamiento).

Este es el lugar, dice Engels, de los llamados “grandes hombres”. Si surge uno de éstos
(“precisamente éste y en un momento y un pais determinados”), eso es pura casualidad. Pero

“si lo suprimimos, se planteard la necesidad de remplazarlo, y aparecerd un sustituto, mds
0 menos bueno, pero a la larga aparecerd. Que fuese Napoledn, precisamente ese corso, el
dictador militar que exigia la Reptiblica Francesa agotada por su propia guerra, fue una
casualidad; pero que si no hubiese habido un Napoleén habria venido otro a ocupar su
puesto, lo demuestra el hecho de que [ha surgido] siempre que ha sido necesario un
hombre: César, Augusto, Cromwell, etc.”.

Otro tanto, finaliza diciendo Engels, acontece “con las demds casualidades y aparentes
casualidades de la historia. Y cuanto mds alejado esté de lo econémico el campo concreto que
investigamos y mds se acerque a lo ideolégico puramente abstracto, mds casualidades
advertiremos en su desarrollo, mds zigzagueos presentard la curva”. Pero...basta trazar el “eje
medio de la curva” para que veamos que ‘cuanto mds largo sea el periodo en cuestion y mds
extenso el campo que se estudia, mds paralelamente discurre este eje al eje del desarrollo
econémico”.

Nuestra metodologia busca, pues, el “hilo de engarce”...
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6. La Formacion social y el desarrollo desigual

De la mano de este punto de vista, nosotros tendriamos que entrar a construir, a agotar, a
desarrollar, otros elementos que en otros momentos hemos marcado suficientemente. ;Qué
hemos dicho? Hemos dicho que el concepto de “modo de produccién” es un concepto
abstracto y formal, una herramienta tedrica del pensamiento, que no se puede recoger solo
para aplicarla mecdnicamente porque, para decirlo de alguna manera, en la realidad no hay,
por ejemplo, un “modo de produccién” asi en abstracto; ni siquiera el “modo de produccion
capitalista”, de la misma manera que en la realidad tampoco hay un “atomo” en abstracto, ni
siquiera el &tomo de hidrégeno que nos proponen como “modelo”: en la realidad hay atomos
concretos, uno y otro &tomo de hidrégeno, de plata, de hierro... pero al concepto “4tomo”
(abstracto y formal) usted no lo encuentra en la naturaleza, como no se encuentra en la
sociedad, en la realidad social concreta, el concepto de “modo de produccién”... “ahi tirado”,
para que podamos simplemente “verlo”.

El concepto clave es el de “formacion social”. Pienso que éste es un aporte importante que a
este debate hizo el marxista egipcio Samir Amin, en un texto esencial, muy interesante, que
se llama “El desarrollo desigual”, desafortunadamente ya olvidado por muchos.?? Este
aporte de Amin se produjo en una coyuntura dificil por alla en los afios setenta.

El reivindicaba, tanto como Bettelheim lo hizo en la misma época (y algunos nos “pegamos”
de esas tesis desde entonces), que el concepto clave era el de formacién social, pero asumido
y entendido en un sentido radicalmente diferente al propuesto por Louis Althusser y
divulgado por su discipula Martha Harnecker. Estos, concebian la “formacién social” como
una “articulacion de diferentes modos de produccién, con uno que es dominante”. A pesar del
rigor de Poulantzas, tampoco logré éste superar el esquema que su tutor impuso en los
vuelos de eso que se llegd a conocer, al final del decenio de los afios setenta, como
“Marxismo estructuralista”.

Semejante formulacién no nos resolvia (ni nos resuelve) el problema de la relacién entre el
concepto abstracto formal y la realidad concreta y entre lo universal y lo particular.

Se nos ha quedado demasiadas veces “entre el tintero”, mostrar los puentes que el ya viejo
estructuralismo (y el “marxismo estructuralista”) le tendid, primero a los esquemas
“postmodernos” y, luego, al mas obstinado pensamiento contrarrevolucionario. Por eso es
importante recordar que hoy la relaciéon entre el concepto abstracto formal y la realidad
concreta es reformulada en la pluma de Popper y sus seguidores mediante el llamado
“problema de la base empirica”.

Para Popper, tal como nos lo recuerda Federico Vallejo, las teorias son constructos formales
(I6gicos) abstractos hechos de premisas o enunciados (no necesariamente corroborables
empiricamente —que, en ese sentido, pueden ser falsos—) de los cuales se “sacan”
implicaciones logicas: “lo que” predice la teoria.23

Asi, para Popper, “lo que” debe tener una “base empirica” son las implicaciones de la teoria,
no sus premisas (o elementos abstractos que la componen). O, como precisa muy bien
Federico:

22 AMIN, Samir. Sobre el desarrollo desigual de las formaciones sociales. Cuadernos Anagrama; Barcelona: 1974
23. VALLEJO MONDRAGON, F... Op. Cit.
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«Para él, una teoria “debe” (ndtese el cardcter prescriptivo del falsacionismo popperiano)
tener “implicaciones” (consecuentes o predicciones légicas) empiricamente contrastables
si ha de ser una teoria “objetiva” o legitima. Por ejemplo, la premisa “todos los cisnes son
blancos” (que puede ser falsa) puede, sin embargo, funcionar legitimamente como teoria
(su quid juris)... lo que importa para Popper es que el consecuente “el préximo cisne que
observe serd blanco” (vale decir “lo que” predice la teoria) es el unico aspecto del proceso
que tiene una base empirica.»

«En otras palabras: se puede observar un cisne blanco, en cuyo caso se “verifica” —“no se
refuta”, para ser mds precisos— la teoria segiin la cual los cisnes son blancos. Esta serd
verdadera en ese sentido de la 16gica matemdtica —no de la realidad— (de la mano del
Modus Téllens)?4.»

«Ahora bien, si se observara un cisne negro, el consecuente o implicacién légica de las
premisas aparecerd como falso ante nuestros ojos... en tal caso la “evidencia empirica
habra refutado la teoria”. Es decir que, para el falsacionismo popperiano, las teorias son
empiricamente refutables (pero no son confirmables o, en rigor, demostrables). En ese
mundo no interesa que los postulados bdsicos (abstracciones de las que estd hecha la
teoria) sean empiricamente corroborables o verdaderos, no interesa su relacién con la
realidad o base empirica».?>

Como puede verse, en este mundo popperiano, lo universal es una teoria que (aun siendo
falsa) se le impone provisionalmente a la realidad y se mantiene como “verdadera” en el
sentido de la l6gica matematica... mientras no sea refutada por un cisne negro, por un dato
empirico.

Federico concluye que en el dispositivo légico del fundamento popperiano (Modus
Tollens), lo particular empirico (el cisne individual negro) es lo que permite negar la
“verdad” “universal” de una teoria falsa desde siempre. Por eso —agrega— “la relacién de lo
empirico (la realidad) con lo histérico aparece dislocada y, en ese trance, se reemplaza una
conexion historica de la abstraccion con la realidad... por una conexion légica (matemadtica)
donde lo empirico es lo particular y no lo historicamente determinado como
universalidad”. En ese “escenario” (como a ellos les gusta decir), la universalidad habita
solo en el mundo de la 16gica (metafisica) formal.26

La formulacién althusseriana que arriba citdbamos, no sélo “le hizo el mandado filoséfico” a
lo que seria el “neo” liberalismo, sino que llevaba en sus entrafias el germen tanto del
Dogmatismo y la Metafisica, como el del Empirismo y el del Eclecticismo...

Lo universal no se “mezcla” con lo particular; simplemente son dos polos de la misma
contradiccién, y —ambos— son inseparables de la practica social. El concepto de formacién
social hay que entenderlo como formacion histérico-social, tal como este concepto establece
y “encierra”: formacién, vale decir proceso. La formacién ocurre en la historia, la historia
forma. Asi, la formacién social que nosotros tenemos aqui se formé y se sigue formando
histéricamente (Digamos entre paréntesis que es necesario depurar el concepto de
“formacién” de la carga aristotélica que le impone su aproximacion al concepto de “forma”).

24 También llamado “razonamiento indirecto”, el “modus tollendo tollens” (del latin, modo que negando niega), es el
nombre formal para la prueba inferencial contra-positiva o indirecta (se abrevia como "MTT)". Implica una tautologia
que se formaliza como una “ley légica”, en la siguiente forma: “Si P, entonces Q; — Q es falso; = Entonces P es falso”.
Véase, por ejemplo el informe de Wiquipedia al respecto.

25 [idem

26 Véase por ejemplo POPPER, Karl. La légica de la investigacion cientifica. Técnos; Madrid: 1973.
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Para poner un ejemplo, asi muy sencillo, retomemos el asunto de lo que son las regiones en
este pais, ésas que nos hacen aparecer como si fueran “regiones naturales” determinadas
simple y “naturalmente” por la existencia de las montaiias, los rios, los valles, las bahias, etc.
Nos dicen que “la gente” aprende alli a hablar de una determinada manera, tal vez
influenciados por el clima, o porque imitaron a los vecinos; que de la presencia del clima o
del piso térmico se derivan, directamente, las costumbres, entre otros fenémenos... Pues no,
la realidad social es muy otra: esas formaciones sociales también (y sobre todo) se formaron
histéricamente. Por ejemplo, las regiones se formaron en este pais en “concreto”, a partir de
los enclaves que la colonia espafiola tuvo que montar para hacer el saqueo de las materias
primas... partiendo de las bases de la organizaciéon social que aqui encontraron los
colonialistas y determinaron las caracteristicas de esos enclaves... vale decir de las
“regiones”. Ese, es el origen remoto de las famosas regiones que hay en este pafs y en toda
América Latina, desde luego con sus propias especificidades.

En ese mismo proceso se origina como un problema jamas resuelto, el tipo de tenencia de la
tierra y los correspondientes desplazamientos de los campesinos despojados de la tierra en
Colombia. Estos fendmenos no son, como muchos quisieran o pudieran creer, una invencion
de Ralito, ni empezé hace cinco afios, ni hace seis afios, ni hace dos afios, ni hace ocho dias.
No... ése es un problema histdrico. En este pais, los sefiores de la guerra tuvieron siempre
ejércitos mas o menos particulares, mesnadas a su servicio, desde los origenes mismos de la
actual formacion social colombiana. De coémo se desarrollé (sin resolverse realmente) aqui el
problema colonial; de cudles fueron las lineas que en politica, vale decir, en la conducciéon de
la lucha de clases, se impusieron ideoldgica y militarmente, e impusieron su concepcién de
Estado y de “desarrollo”; de cuales fueron las correlaciones de fuerza que se concretaron en
el desenvolvimiento de la guerra de independencia y de los procesos que atravesaron todo
el siglo XIX y, luego, el XX; de como —finalmente— no se resolvio el problema nacional al no
resolverse ni este problema de la tierra ni el problema de la democracia; de como en esta
formacién social los monopolios, el capital financiero, reproducen y profundizan las
relaciones sociales capitalistas, poniendo a su servicio viejas formas pre-capitalistas y
renovadas formas corporativas y las articulaciones de todas estas aristas que definen al
modo de produccion capitalista ...depende el cardcter de la formacién social colombiana hoy
dia, y marca el camino que esta sociedad transitara hacia el futuro. Esto determina el tipo de
“desarrollo”, el tipo de economia y las caracteristicas culturales que en las regiones y en el
conjunto de la formacién social se han impuesto y se desplegaran a futuro.

Resumiendo, esta noche decimos algo elemental: la mejor manera de salirle al paso a los
planteamientos del Difusionismo, la asumiremos al pararnos en el concepto de formacion
social, y en la critica a la vision estructuralista y althusseriana del mismo, porque esta
categoria (“formacion social”) reclama una mirada sobre el proceso histdrico y sobre cdmo se
construye el conjunto de las relaciones sociales, en todos los terrenos y en todos los niveles
de la prdctica social.
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7. Produccion y reproduccion: la “instancia decisiva”

El otro concepto que tendriamos que retomar de la discusiéon que hemos venido asumiendo,
y que es de mucha importancia para la critica del Difusionismo, lo tendremos que esclarecer
al entender “eso” que en su momento la academia alcanz6 a denominar “instancias”: lo
econdmico, lo politico, lo ideolégico...

La pregunta, la cuestion esencial que hacemos es ésta: ;Qué relacién hay entre esto que
acabamos de plantear y la explicacién, por ejemplo, de en cudles de estos niveles de la
sociedad, en una formacidén social concreta, se produce el fendmeno de la reproduccion
social? A esta interrogante se une esta otra: ;COmo una practica especifica se articula en el
conjunto de la practica social?

Engels, en uno de los documentos que proponemos al estudio, sostiene una tesis cardinal:
dice que lo que hay que entrar a explicar y, la diferencia que existe con otros procesos que
son —digamos— de orden natural, es que aqui hay que hablar no sélo de la produccién, sino
de la reproducciodn. Asi, entonces, el problema de cdmo se reproduce la sociedad, de cémo se
reproduce el conjunto de la prdctica social y el conjunto de las relaciones de produccién, es
un problema primordial.

Es necesario resolver, teéricamente el problema... explicar como mafiana (es decir el dia
siguiente) —esto que hoy tenemos— sigue siendo capitalismo; cémo se reproduce la
sociedad capitalista; como se reproducia la sociedad feudal, como se reprodujo la sociedad
esclavista, como se reproducia una determinada formacion social como esclavista, feudal, o
capitalista... Este concepto clave (de la reproduccién) es importante porque nos permite
pensar otra categorizacion: definitivamente lo econdmico y las relaciones econdmicas
determinan los procesos, pero no mecanicamente. Encontramos aqui otro elemento clave
que es éste: ;en donde esta “lo propio” (el fundamento) de la reproduccién de una
determinada formacién social? Por ejemplo: ;Por qué en el capitalismo la reproduccién de
las relaciones sociales de produccion esta en la economia misma, en el hecho mismo de la
venta de la fuerza de trabajo, en la reproduccion de la fuerza de trabajo, de tal manera que
en el proceso de como se acumula esta el fendmeno mismo de la reproduccion? En cambio,
en el feudalismo los elementos claves de la reproduccién estaban en el terreno ideolégico y
especificamente en el funcionamiento de las “instituciones” religiosas, que es un asunto que
vamos a trabajar en las primeras de cambio de las sesiones siguientes en el desarrollo del
Seminario que hoy estamos proponiendo desde una de las lineas de nuestro grupo de
investigacion, para abordar la explicacion de coémo se generan los sujetos al interior de las
instituciones, y como ellas “hacen creer”, y cdmo no sélo forman los sujetos necesarios a la
reproduccion de la practica social, sino a su movilizacién activa, incluso militante, al servicio
de la vieja cultura.

Al indagar por el camino que estas preguntas abren, encontramos cémo, en sociedades
anteriores a la existencia del feudalismo, no solamente en el esclavismo, sino en las que se
han llamado “sociedades asiaticas”, el fenémeno de la reproduccion estaba ubicado en otro
terreno; sobre todo en las sociedades esclavistas. Estaba en el terreno de la politica. Eran
sociedades esencialmente guerreras, dependian de que el Estado hiciera la guerra para
capturar fuerza de trabajo esclava. Eso tenia que ver con la ideologia... tenia que ver con los
fundamentos ideol6gicos que movilizaban la poblacién hacia la guerra y en la guerra, pero lo
decisivo de este mecanismo de reproduccion no era el problema ideoldgico, tampoco era lo
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econdmico directamente, aunque alli se originara... lo decisivo era esa “continuacion de la
politica por otros medios”. Entonces ;cudl es la instancia decisiva?

Como ven, el concepto de “instancia decisiva”, la instancia donde se reproducen las relaciones
de produccién, donde se reproduce la formacién social, es un aspecto basico en esa discusion,
y clarificarlo permite desmontar las falsificaciones, quimeras y artificios que galopan tanto
en el Difusionismo como en el Institucionalismo, en el intento de marginar la lucha de clases
o de segregar la historia para presentarla al margen de la lucha de clases.

Un aspecto no menos importante de esta discusion tiene que ver con la presencia de los
programas y los compromisos; vale decir, la existencia de los sujetos individuales y
colectivos. Mafiana, cualquier dia, esta sociedad capitalista seguira siendo capitalista, tanto
como al otro dia de cualquier dia del Medioevo, seguia siendo feudal esa sociedad. En el
corto plazo, la contradiccidn entre la tendencia a la reproduccion de las relaciones sociales y
el rumbo de la revolucion se resuelve a favor de la reproduccidn; pero, en el largo, se impone
la revolucién, la transformacién radical de la sociedad, de las relaciones de produccién. La
hipdtesis dulzarrona del mecanicismo dice que “el desarrollo de las fuerzas productivas llega
al limite en que rompe las relaciones de produccion”. El limite es, como sabemos ese conjunto
d contradicciones que Lenin denomind “situacion revoiiiconaria”.

El Marxismo, desde el principio, marcé esto como una tendencia objetiva que genera también
las condiciones subjetivas: la activa y militante participacién de los sujetos. La contradiccion
entre la reproduccion de la vieja sociedad y su revolucion es un problema de programas (los
programas de la reproduccién y el de la revolucién), es un asunto del conocimiento de la
sociedad por transformar, un asunto de sujetos que usan ese conocimiento a favor o en
contra de la historia, una cuestiéon de militancia... de propoésitos. Reivindicamos la férrea
presencia de estos sujetos, de los Ulises que somos, cuando sabemos de Itaca y afrontamos
los Ciclopes, Sirenas, Calipsos y Lestrigones... y nos negamos a ingerir el mentiroso manjar
del olvido que parece mas facil y gratificante...

Por eso, una vez mas, agradezco a los integrantes del grupo de investigaciéon que con sus
intervenciones han hecho posible retomar el debate en torno al Difusionismo y al
Institucionalismo; agradezco que tengamos oidos receptivos a estos planteamientos y que
todo esto lo tengamos que retomar, afrontar y asumir con todas sus consecuencias.

Hoy estamos buscando el camino por donde hay que buscar la salida de ese debate.
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8. La educaciony las crisis del capitalismo

El segundo elemento que nos ha permitido asumir estas reflexiones, y la propuesta de
investigacion que aqui se esta abriendo paso (uno de cuyos avances presentamos y se
concreta en esta parte del Seminario), tiene que ver con otros hallazgos iniciales que este
Grupo ha hecho en el proceso de la investigacion que iniciamos hace por lo menos diez afios
y que hemos mantenido como un todo con procesos diferenciados y problemas especificos
asumidos como preguntas de investigacion relacionadas entre si.

Hemos planteado unas tesis basicas tratando de explicar el fendémeno de los cambios que en
la educacién se han dado, sobre todo preguntdndonos por qué (se generan) los cambios en
la educacién y en la legislacion escolar. Los primeros hallazgos han llevado nuestras
preguntas a buscar las respuestas en la explicacion de la crisis del capitalismo, sobre todo en
las raices econdmicas de la crisis; pero también en sus implicaciones, en otros niveles,
digamos que “culturales” de la misma, y —claro— a explicar también sus repercusiones en
el conjunto del “entramado social”.

En el analisis, encontramos una mirada que sobre el desarrollo del capitalismo, durante el
proceso del siglo XX, que tiende a negar la existencia de la crisis del capitalismo, negando —
de paso y al mismo tiempo— la existencia de las leyes objetivas que regulan los procesos
sociales (tal cual son éstos, la educacién, el curriculo o la legislacién escolar, ain
considerados en si mismos).

Una vez superada esta barrera en el andlisis, encontramos que la uUltima gran crisis del
capitalismo se origina en el afio 72 del siglo pasado, y especificamente aparece como una
crisis energética. Pero encontramos mas: esa crisis no era, estrictamente hablando, una crisis
“energética”, ni aun se ha podido resolver. Estamos todavia gravitando en esa misma crisis.
Por eso muchos pasaron de la idea segtn la cual “al capitalismo ya no le dan crisis”, a la
contraria: “el capitalismo estd en una crisis permanente”.

Pero ni lo uno ni lo otro es cierto?’. Las leyes objetivas que determinan el proceso del
capitalismo, generan crisis periddicas. Pero el desarrollo de la lucha de clases y el caracter de
sus contradicciones esenciales ha hecho que esas crisis sean cada vez mas profundas, de
mucho mas duracién (comparadas con otras presentadas en los ciclos anteriores). Estas, son
las crisis que corresponden a los ciclos “largos” o ciclos Kondratief (reconocidos con el
nombre del economista que los propuso y estudid). Cada ciclo tiene una onda ascendente
(por ejemplo la que va entre el fin de la Segunda Guerra Mundial y el afio 1972), donde todo
parecia ir muy bien, donde las contradicciones parecian haberse “esfumado”. A esta fase
ascendente sigue una caida... que, como parte de un nuevo ciclo, aiin no concluye.

Contra la creencia segtn la cual el “sistema econémico moderno” (el capitalismo) es un
proceso que se desarrolla linealmente y sin “traumas”, su proceso real esta sometido a
fluctuaciones bruscas y dolorosas, a retrocesos y movimientos contrarios que marcan y
entraban su camino de la expansion a la contraccion.

Como quiera que haya sido, las crudas manifestaciones de estos fenémenos fueron llevando
a la aceptaciéon mas o menos universal de la hipoétesis que supone la existencia de “ciclos

27 Para un andlisis detallado, Cf: VALLEJO OSORIO, Leén. Un traje “neo” para el soberano liberal. Lukas Editor;
Medellin: 1999. VALLEJO OSORIO, Le6n. Pésimos remedios (observaciones sobre la crisis: capitalismo, tasa de
ganancia, gerencia estratégica, postmodernidad y corporativismo). Lukas Editor, Revista Pedagogia y
dialéctica; Medellin: 2005. VALLEJO OSORIO, Le6n. Guantes para la mano amoral. Revista Pedagogia y
dialéctica. Pueden consultarse en : www.pedagogiaydialectica.org.
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cortos” (en un periodo aproximado de diez afios en el cual producen cortas fases de
expansion y contraccién de la economia capitalista). También se aceptd, mas alla de los
optimismos radicales del liberalismo rampante, que estos “ciclos cortos”, se enmarcaban en
los “ciclos largos”, descritos por economistas e historiadores, como compuestos por cuatro
fases que se articulan como un “ciclo patrén”: depresiéon — recuperacién — auge — recesion
— depresion — etc.28

Ciclos cortos de la economia

> Recuperacion

Depresion < > Auge

> Recesion
2> Depresion

Tiempo

Todo ocurre, aun sin superar la mera evidencia, en este recorrido: Primero, la depresion es
el punto inferior del ciclo y se caracteriza por la baja produccién y el fuerte desempleo, tanto
de los hombres como de los equipos. Este paro genera la “incapacidad de consumo”, golpea
la industria de bienes de consumo y disminuye la demanda de bienes de inversidn,
reponiéndose menos equipo del que se deteriora; Segundo, en la recuperacién, crece la
produccion y el empleo, aumenta la renta, se incrementa la inversién (no disminuye e,
incluso, aumenta el consumo); Tercero, en el auge, que representa la cresta de la ola del
ciclo econémico, la recuperaciéon se generaliza en los diversos sectores de la economia;
Cuarto, la recesion, surge en cuanto que, —prontamente— aparecen nuevas fricciones que
originan nuevos estancamientos (escasea fuentes de trabajo y algunas materias primas, los
aumentos en la demanda se pretenden cubrir con la subida de los precios... se deterioran los
salarios reales, la construccion se frena y reducen las inversiones, comienza a darse el paro
(el desempleo) y se derrumban los beneficios, de tal modo que ya los “empresarios” no
encuentran “incentivos” para la inversion). Asi, al final de este proceso nos encontramos
donde habia comenzado el ciclo.

Pero esto es sOlo una descripcion que no explica el proceso, aunque sea cierto y también
claro que las fases del ciclo “largo” marcan de igual manera las de los ciclos cortos; y estos
son cada vez mas cortos. El gran “ciclo largo” que se inici6 en 1972, ain no se cierra. Las
“recuperaciones” vividas desde entonces corresponden a ciclos cortos y el “auge” es ain mas
efimero, mientras la depresién es mas larga. La burguesia, los cuadros del imperialismo, han
hecho todos los intentos para resolver todo esto. Pero aqui, de 1972 a la fecha, han fracasado
estructuralismos, ofertismos, monetarismos, Institucionalismos viejos y nuevos...
Reaganomics, Thatcherismos, pinochetismos (cuyos asesores con Haberguer a la cabeza
fueron los mismos que elaboraron el programa de Alessandri, el candidato de la derecha que
perdié las elecciones con un reformista llamado Salvador Allende), “Carter-ismos”,
Putinismos... En fin, los “Chicago boys”, las mancuernas de Friedman, los herederos de
Hayek... los militantes de todas las derechas... junto a los “realistas” razonablemente

28 MARTIN URIZ, Ignacio. Crisis econdmicas del siglo XX. Aula abierta Salvat; Madrid: 1985
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ganados para la nueva “doctrina” en las izquierdas de Europa y América latina (Brandt,
Soares, Shimon Peres, Mitterrand, Felipe Gonzalez, Lagos, Lucio, Garcia o Menem, entre
muchos, que incluyen a Lula y su peculiar politica)... que aplicaron (unos y otros) la misma
receta.

Ninguno de los esquemas de la economia burguesa, incluso las formas mas puras del
neoliberalismo o de quienes han pretendido aplicarlas “tomando distancias”, ha podido
resolver el problema de la crisis del capitalismo mas alla de unas pequenas recuperaciones
que siempre terminan en una caida mas profunda y mas préxima.

Hemos dicho, desde el Marxismo, que la clave y la explicacion de la crisis estan, han estado,
en la tendencia a la caida de la tasa de ganancia. Y esa tendencia es objetiva, mientras que las
contra-tendencias son politicas y dependen de la lucha de clases: dependen de las
correlaciones de fuerzas, de la direccidbn que esté al frente de unas y otras clases
enfrentadas... dependen de muchos factores (objetivos y subjetivos): todas las
determinaciones econémicas e implicaciones politicas. Por ello en la explicacién marxista si
bien hay un determinismo histoérico NO hay una tal teleologia que ubique el desarrollo de las
contradicciones a favor de una u otra, de forma inevitable, como se ha pretendido decir por
parte de algunos criticos.

Carlos Marx explica el fenémeno cuando liga estos diferentes factores?2°.

El llamado “desarrollo tecnolégico”, resultante del aumento de la composiciéon orgénica del
capital3?, determina un descenso gradual de la cuota general de ganancia, siempre y cuando
la cuota de plusvalia (el grado de explotaciéon del trabajo por el capital) permanezca
invariable. Todo, porque —muy precisamente— la tnica fuente de valor, y por lo tanto de
ganancia es la mercancia denominada fuerza de trabajo. Por eso todas las maniobras del
capital parasitario monopolista por embolsicarse inmensas ganancias extraordinarias a
cuenta de maniobras rentisticas, generan lo que los propios economistas burgueses
denominan “burbujas especulativas” que estan destinadas a romperse, multiplicando y
profundizando la crisis.

Pero la ley de la caida de la tasa de ganancia no es una ley absoluta. Ocurren —en su
contravia— contra-tendencias conscientes que pueden manejarse y se despliegan como
politicas de Estado que terminan presentandose como “Politicas Publicas” (como “politicas
generadas por la sociedad civil”).

La tendencia gradual y paulatina de la cuota de ganancia a bajar, es una manifestacion
caracteristica del régimen capitalista de produccién, que es —esencialmente— un régimen
de acumulacion. Esta baja de la tasa de ganancia lo afecta en sus fundamentos y origina la
crisis que se precipita en los limites o margenes de las maniobras o politicas que se trazan
para impedir su caida.

Las llamadas por Marx contra-tendencias3! se aplican y estan a la base de los remedios que
se intentan para superar las crisis.

El Ginico camino viable que las clases que controlan el Estado asumen, radica en el aumento e
intensificacion de la explotacién del trabajo. Esto lo hacen los capitalistas por medio de
paquetes que reforman la legislaciéon y “reorganizan” las “relaciones laborales”, afectando el

29 MARX, Carlos. El Capital. Fondo de Cultura Econémica. México, 1975. Tomo segundo, seccidén tercera, capitulo XIII.
Pags. 213y ss

30 Es decir, el incremento del capital constante (destinado a la compra de maquinaria) en relacién con el capital variable
(el destinado a comprar la fuerza de trabajo).

31 Ob. cit. cap. XIV. pag. 232 y ss.
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conjunto del sistema de gobierno y el régimen politico del cual es expresion. Con esos
paquetes y esas maniobras garantizan la prolongacion de la jornada de trabajo o la
intensificacion del trabajo, 1a reduccion del salario por debajo de su valor, el abaratamiento
de los elementos que forman el capital constante, el incremento de la superpoblacion
relativa (que resulta inseparable de la capacidad productiva del trabajo), el despliegue del
comercio exterior, el aumento del capital-accion... Todas estas “medidas” aparecen como
“cabezazos” de los responsables de la economia capitalistas y las encontramos en diferentes
momentos de la historia del capitalismo, pero sobre todo en los dltimos 35 afios... En
realidad constituyen los “margenes de maniobra” que el propio Marx enuncié como “contra-
tendencias”... que, inexorablemente, terminaran reproduciendo la crisis de manera ampliada,
no soélo en lo econémico.

Tal como lo deciamos en otra parte3?,

«entre tanto, la ultra explotacién de la fuerza de trabajo (hasta los niveles de la plusvalia
absoluta), el despliegue militar de los Estados contra las masas para impedir la expresion
incluso de su inicial “inconformidad”, las descargas ideoldgicas que le dicen al micro
“empresario” [y ahora al nano-empresario de “Usted mismo Limitada” generado por el
“emprenderismo”]que no es un proletario sino un micro-burgués, proyecto de burgués
completo... dardn curso al cumplimiento irremediable de las leyes del capital donde el pez
grande se traga al chico y no aguarda a la digestion. Ello, sin embargo, trae también la
lucha de los nada que perder por cambiar las reglas, todas las reglas de la “condicién
humana” que, ahora, nos devora... »

Por eso nos diferenciamos de quienes entienden el “neoliberalismo” simplemente como un
problema que radica en un “estilo” de conducir a los Estados burgueses, pero también de
quienes trataban reducir su presencia, simplemente, a una politica.

Para nosotros el imperialismo es una etapa del capitalismo. En esa etapa ubicamos los ciclos
que marcan su proceso. Alli, ubicamos un cambio de ciclo que se inicia en 1972. Nos
ocupamos de explicar cémo la tendencia genera contra-tendencias jalonadas
conscientemente por los Estados capitalistas a favor de unas u otras fracciones de las
burguesias, como unas politicas que finalmente intentan intervenir para resolver el
problema por donde lo tienen que resolver: tal cual como tienen que “gestionar” el problema
de la caida de la tasa de ganancia...

Es importante sefialar en este punto de la discusion que las llamadas “Politicas de Estado”
(las que derivan del caracter del Estado en este caso burgués), “toman distancia” de la
“Politicas Publicas”... Aunque éstas se basan en aquellas, hacen referencia al Sistema de
Estado que se hace concreto en una “forma de gobierno”, vale decir en la organizacion
concreta del poder del Estado (burgués) en un punto del tiempo o la historia. Por ello las
Politicas publicas del Estado Bienestar aparecerian como diferentes a las politicas publicas
del neo liberalismo (democracia participativa incluida); pero su diferencia es sélo de
forma.33 Ambas, en tanto que Politicas de Estado, construyen simplemente contra-

32VALLE]JO OSORIO, Le6n. Un traje “neo” para el soberano liberal. Lukas editor; Medellin: 1999.
33 VALLEJO MONDRAGON, Federico... Op. Cit.
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tendencias a la caida de la tasa de ganancia. Es lo que Absalén Machado en relacion con el
tema agrario ha ilustrado como “una misma orquesta tocando ritmos diferentes” .34

Lo decimos con todas las letras: eso se puede resolver sélo de dos maneras... a) con una
mayor explotacion y captando ganancias (ojala... extraordinarias) donde haya posibilidad de
obtenerlas, o b) ..removiendo las causas profundas de la crisis, lo cual implica liquidar las
relaciones de produccion capitalistas, liquidando la apropiacion privada que de la produccion
social hacen los capitalistas y liquidando la anarquia de la produccién, para poner al servicio
de la humanidad todos los maravillosos logros cientificos, econémicos y culturales que esa
misma humanidad ha alcanzado...

A la solucién “a”, aspiran las clases que usufructtan las actuales relaciones de produccién; a
la “b”, su contrario dialéctico.

Mientras el asunto no se resuelva de raiz, vale decir de esta manera radical, los que ahora
controlan el poder y son duefios de los medios de produccion, los que excluyen de su
disfrute a quienes no puedan pagar por vivir, intentan resolver su problema: cémo captar
mas y mayores ganancias, como acumular y acumular, como generar “condiciones de
inversion”.

34 Véase “La Academia y el sector rural 5” de Absalén Machado et al. Centro de Investigaciones para el Desarrollo CID.
Universidad Nacional de Colombia. Bogota.2005. Asequible por la WEB o la resefia del mismo por Federico Vallejo
M. en Pedagogia y dialéctica: (http://www.pedagogiaydialectica.org/debates.htm el link La Academia y el Sector
Rural
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9. El asunto de la renta

Nuestra investigacion nos ha llevado al andlisis de lo que se presenta como un mecanismo
maestro de la apropiacion de ganancias extraordinarias, incluso con la utilizacion del Estado
burgués como instrumento directo, al servicio de algunas fracciones de las clases en el poder.

Tal mecanismo es la renta.

“Renta”, es un concepto clave que nos permite, incluso, explicar muchos procesos que estan
sucediendo en la educacion.

Es importante —pues— estudiar como en las sociedades actuales el fenomeno de la renta se
ha convertido en un fenémeno fundamental y como (en el capitalismo que el imperialismo
siembra, genera, reproduce e implica en paises como éste y en estos procesos...) cazar renta
es un mecanismo esencial. Pero se convierte —también— en un problema clave.

En la investigacidbn que hemos adelantado, encontramos elementos basicos de esta
problematica al descubrir que una manera que marca el caracter de los nuevos regimenes
propiciados por las renovadas reformas politicas, radica en los mecanismos institucionales
que permitan cazar renta a través del Estado.

Muchas de las medidas adoptadas sobre el “piso” puesto en Colombia por la constituciéon de
1991 (y por la legislacién que a partir de ella se genero), establecen mecanismos explicitos
para hacerlo.

Por ejemplo el articulo 355 de esta Constitucion, que comienza declarando que “ninguna de
las ramas u dérganos del poder publico podrd decretar auxilios o donaciones en favor de
personas juridicas o naturales de derecho privado”, termina imponiendo que: “El Gobierno, en
los niveles nacional, departamental, distrital y municipal podrd, con recursos de los respectivos
presupuestos, celebrar contratos con entidades privadas sin dnimo de lucro y de reconocida
idoneidad con el fin de impulsar programas y actividades de interés ptblico acordes con el Plan
Nacional y los planes seccionales de Desarrollo”.

Como si fuera poco, la norma constitucional termina dejando en manos del gobierno
nacional la reglamentacion de esta materia. Y al hacerlo, éste fue diluyendo aquello del “sin
animo de lucro”.

Es por esta avenida por donde transita la intermediacién como mecanismo rentista que ha
hecho de la educacion, la salud, el saneamiento basico y la ahora llamada “conectividad”, el
negocio perfecto: los intermediarios trabajan con recursos de la nacién, y ésta les paga por
cada cliente atendido (paciente, nifio, usuario), prisionero de esa “franja” del mercado, en un
proceso que avanza hacia la absoluta privatizacion, mientras convierte —entre tanto— al
Estado no sélo en el garante de este orden infame, sino en una mdquina que permite y
acelera la acumulacién en manos de honrados mercaderes o de oscuras fuerzas que, con ello,
financian también al Estado paralelo que ha gobernado, efectivamente al pafs...

Desde aqui es posible entender la l6gica de los tltimos eventos que han ocurrido en este pais
(como el recorte a las transferencias). Esas medidas aceitan la maquinaria de la caza de
rentas; que ahora se confunde con las instituciones estatales...

Al consultar sobre este aspecto, y al desarrollar esta discusiéon con compaferos del grupo de
investigacion “Gestion y Politica Publica” de la facultad de Administracion de la Universidad
del Valle, ellos nos remitieron a un trabajo muy interesante, que se ubica en una perspectiva
donde toma en cuenta tanto el asunto del Nuevo Institucionalismo como el de la renta, pero
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con fundamentos tedricos (e ideoldgicos) distintos a los nuestros. El solo titulo les va a
mostrar por dénde va el asunto: este documento se denomina “Estado, empresarios y redes
rentistas durante el proceso sustitutivo de importaciones en Uruguay’. 35

Como quien dice que en Uruguay también estan preocupados por el mismo fenémeno. Aqui
cabe, desde luego, profundizar en la discusion y esta noche no podemos hacerlo, de tal modo
que dejaremos planteado el asunto para retomarlo en una préxima sesion del Seminario. El
texto es de la investigadora Cristina Zurbriggen, y obedece a su tesis doctoral en Ciencias
Politicas de la Facultad para las Ciencias Sociales y Conductuales de la Universidad de
Tiibingen. Ella, empieza mostrando justo esos elementos y lo dice:

«En la sociedad uruguaya es habitual escuchar expresiones tales como: los empresarios
son buscadores de rentas, no son innovadores, buscan sélo privilegios. Es frecuente ver a
los empresarios clamando por refinanciaciones, exoneraciones, aranceles, subsidios,
desgravaciones, devoluciones de impuestos, etc. [aunque] los empresarios, por el contrario,
alegan que “el Estado estimuld la realizacién de actividades de buisqueda de rentas”».

Y continuda:

«Los empresarios argumentan que “Una de las caracteristicas del accionar estatal, desde
la década del treinta, ha sido la cantidad de medidas de politica destinadas a legislar sobre
casos especificos. El Estado, mds que fijar un marco general para el desarrollo de las
diversas actividades economicas, intervino a través de medidas de politica econémica cada
vez mds selectivas, beneficiando a unos sectores y perjudicando a otros. En este contexto,
para los empresarios, buscar la proteccion del gobierno se hizo mds importante que ser
eficientes en su propia empresa” (Comision Intercameral Empresarial, 1989, p. 14)»

El rentismo, dice nuestra autora, es una «expresion que se ha usado en la literatura
latinoamericana y en otras sociedades subdesarrolladas para expresar la relacion entre
empresarios y Estado que alimenté la tendencia de la buisqueda de “rentas politicas” antes que
“competitivas”». Explica el concepto: «Consiste en la busqueda de privilegios por parte de los
empresarios, a partir de una influencia politica sobre el gobierno, que consigue modificaciones
de medidas econémicas». Y precisa que la “renta politica” «termina siendo un sustituto de la
renta econémica», es decir que «los empresarios, o los grupos empresariales, desplazan
recursos publicos en beneficio propio, a partir de la influencia politica, en lugar de mejorar la
competitividad de los bienes y servicios que producen en sus empresas»

Como encuentra limitaciones en el concepto llama a «realizar una reconstruccion critica del
término para no quedar en lo peyorativo, en lo negativo, que sin duda nadie refrenda pero
limita el proceso de compresion y particularmente la bisqueda de soluciones al problema».

Aunque el rentismo se asocia “a lo no productivo, al lucro fdcil, a la especulacién”, y se opone
a “competitividad” (lo cual no es siempre exacto), es menos frecuente “vincularlo a términos
como clientelismo”. En una nota a pie de pagina abunda:

35 ZURBRIGGEN, Cristina. Estado, empresarios y redes rentistas durante el proceso sustitutivo de importaciones
en Uruguay. Tesis doctoral en Ciencias politicas. Facultad para las ciencias sociales y conductuales de la
Universidad de Tiibingen.
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«En el dmbito académico, el clientelismo es considerado una relacion de dominacion hacia
los pobres, una cierta Iégica de intercambio social en la que se oferta una posibilidad de
acceso a recursos, particularmente estatales, a cambio de lealtad politica. Se trata de
transacciones de beneficio mutuo, para los dirigentes que ocupan posiciones privilegiadas
y para los seqguidores que, ocupando posiciones subalternas, obtienen sin embargo una
actividad de sobrevivencia o una via de movilidad social a través del usufructo de las
rentas publicas. En principio, todo ciudadano, por su condicién de tal, deberia acceder a
esos recursos por mecanismos mds democrdticos de distribucién de las riquezas»

Para concluir que «no obstante, el rentismo es expresion del mismo fendmeno, el
particularismo, con el atributo de que los clientes son empresarios. Estos también buscan el
contacto politico para obtener un préstamo especial, una exoneracion fiscal o “mover el
expediente” en una oficina publica, como lo haria otro ciudadano», aunque «cuando el cliente
es un pobre, la estructura clientelar puede generar una relacion de subordinacién a los
politicos», pero «en el seqgundo caso, por el contrario, puede forjarse una subordinacion del
politico al empresario». De alli que, siguiendo a O’Donnell, la autora que vamos rastreando,
va a considerar al rentismo como expresion del “particularismo”, un fenémeno politico que,
a su juicio, es propio de las realidades politicas latinoamericanas.

En realidad, ese “particularismo” es una forma que asumen las relaciones sociales en las
formaciones sociales donde la reproduccion del conjunto de las relaciones sociales
capitalistas se da bajo la coyunda del imperialismo, en las claves de la entidad histérica que
el maoismo ha denominado “capitalismo burocratico”.

Si entendimos bien, hay que concluir que en un régimen donde dominan los
“particularismos”, el gamonalismo condiciona el manejo de las contradicciones, de tal modo
que se generen mecanismos institucionales eficientes para las fracciones de clase que
detentan el poder gamonal, donde la distribucion de los recursos del Estado y el propio
ejercicio del poder estatal (o para estatal) fomenta una forma “patrimonial” de ejercerlo,
donde los “espacios y los recursos politicos se usan para satisfacer los fines particulares” de
esos ya determinados grupos poderosos; lo cual, ademas, aumenta “el uso discrecional de los
recursos publicos”.

Como quiera que sea, gamonalismo y rentismo se articulan en el Estado y desde el Estado y
sus instituciones... como forma esencial de reproduccién del conjunto de la practica social y
de la formacion social.

Cuando la Zurbriggen empieza a hacer su trabajo y a precisar el “marco tedrico” de su
investigacion, encuentra necesario hacer una revision directa de otro tema que nosotros, por
otras razones, también estamos trabajando. Es el fenémeno de las instituciones y del
Institucionalismo, como teoria que las legitima.

En el transito del viejo al nuevo Institucionalismo aparece, como una indicacién esencial al
rumbo de su intervenciodn, la indagacién sobre lo que es una institucién. Tal como lo pueden
ver en esto que voy diciendo, “/qué es y como se forman las instituciones?”, es una
interrogante doble al que llega una indagacion seria, contemporanea sobre el asunto del
rentismo, si de verdad queremos explicar con seriedad de ddénde surgen las ganancias
extraordinarias que, en el actual ciclo de acumulaciéon, pretende sacar adelante la crisis de
acumulacion. Su desarrollo consecuente tendra que mostrarnos, ademas, como al pincharse
la burbuja especulativa que se levanta sobre los goznes del Estado y del actual Régimen para

favorecer a los cazadores de renta préximos a los engranajes del poder central y de los



poderes del “particularismo”, la destorcida no so6lo profundiza la crisis (no s6lo econémica)
sino que lleva al “modelo” hasta sus margenes mas oscuros, criticos y delirantes.



53

10. Las instituciones: mdquinas de hacer creer

Precisamente, dentro del trabajo que hemos planeado para el Seminario, hemos bosquejado
—como problema— preguntar por las relaciones que, en las instituciones, establece el
Estado a la hora de la generacion del sujeto: en las sociedades divididas en clases, los sujetos
son generados por el Estado en sus estructuras bajo la forma de “instituciones” que operan

como verdaderas mdquinas de hacer creers3°.
52

Profundizar en la comprensién histérica de las instituciones y sus “dindmicas”,
especialmente en relaciéon a como en ellas los agentes del Estado —conscientemente o no—
“amasan” y moldean los sujetos, hacen que crean todo lo que deben creer para que
“funcionen adecuadamente” en el conjunto de la practica social, como depositarios y
portadores del orden establecido. Ello nos permitiria explicar muchos de los problemas
particulares que hemos abordado como objetos de investigacion de varias de las propuestas
en curso3’.

Hemos venido estableciendo y develando cudl es el “tipo” de sujeto que requieren las
relaciones sociales de produccién, no s6lo en la perspectiva de obtener los “bienes
materiales del hombre”, sino en la de reproducir la formacién social, vale decir en la
posibilidad de hacer que la sociedad contintie siendo tal como es, y al servicio de las clases
que todo lo poseen y todo lo controlan.

La indagacion que durante los ultimos afios hemos levantado, nos llevé a preguntarnos
“¢;donde y como se forman los sujetos?”.

Encontramos una primera respuesta: los sujetos se forman en las instituciones; o, lo que es
lo mismo: la tarea fundamental de las instituciones es formar sujetos. Pero mas alla del
“encuentro de respuestas”, nos mueve la “pelea con las preguntas y por las preguntas”. Por
eso preguntamos de nuevo: si las instituciones son formas sociales y aparecen en la evidencia
ocultando sus propias determinaciones... ;Cudl es su caracter, su naturaleza?

Tenemos, pues, que hacer un esfuerzo tedrico por develar su esencia y su “funcionamiento”.

Ademas, la discusion sobre el asunto de las instituciones nos interesa por otra razén: porque
en ese debate hemos llegado a ubicar como el curriculo, que es la apuesta de formacién de
los sujetos, funciona desde las instituciones. Nos preguntamos: ;Quiénes (qué sujetos)
forman a los sujetos?

La familia forja a los sujetos, como dicen los muchachos “de primeras”, en primera
“instancia”; la familia —que es la institucion— aparece como la responsable de esa tarea de
socializacidn, y no, por ejemplo, los afectos, o la “funcion” del padre o la de la madre, que se

36 VALLEJO OSORIO, Leén. Hacer creer (Instituciones, orden simbdlico y ley positiva). Libro en preparacion.

37 Entre otros: 1) El Estudio exploratorio de la filogénesis y ontogénesis en la constitucién del sujeto y la educacion del
movimiento, presentado por el equipo liderado por Ingrid Restrepo; 2) El Estudio relacional desde una posicién
historica y dialéctica de la Generacién del sujeto, los procesos sicolégicos superiores y la prdctica significante, que yo
oriento; 3) El Estudio exploratorio sobre el proceso de desarrollo de la conciencia en la filogénesis humana y sus
consecuencias para el proceso ontogénico en la prdctica escolar, liderado por Jorge Paredes; 4) El Estudio descriptivo
de la Educacién Popular en Colombia entre 1950 y 2008, dirigido por Magali Montoya; 5) El estudio comparativo
“Incidencia de los procesos de ensefianza y aprendizaje iniciales de la lectura y la escritura en la constitucién del
sujeto”, bajo direcciéon de Nubia Estella Vergara Castro y Betty Ciro; 6) El estudio exploratorio “Efectos de la
utilizacién de la “Lingiiistica textual” como enfoque tedrico de la ensefianza de la lectoescritura y curriculo de lengua
castellana”, liderado por José Ivan Arbeldez; 7) El estudio exploratorio sobre las “Estrategias de ensefianza,
aprendizaje y evaluacion de las ciencias sociales desde el saber antropoldgico”, planteado bajo la orientacidn de Gladis
Madrid. 8) El proceso de la Educacion ptiblica, que adelanta el equipo de Diana Lucia Pérez...
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concreta histéricamente en la familia: ésta, es la forma de este proceso. A los sujetos, tal cual
nos lo dice esa misma evidencia, los forjan no la religién (jpongamos mucho cuidado en este
punto!)... sino las iglesias, que son las instituciones; la escuela, que es la institucién, hace la
tarea... y no el curriculo.

Este ultimo es implementado en y por el aparato escolar, en y por la escuela que aparece
como la responsable de la formacién de los sujetos.

En esta misma légica los sujetos serian generados por los partidos que operan como
instituciones y hacen esta faena, y no por su programa. De la misma manera ocurre con los
equipos, las juntas, etc. y no con sus “propésitos”... ;Qué va, pues, de esta evidencia a las
reales determinaciones, si el curriculo, los programas y los “proyectos” desdoblados en
“metas” definidos por estandares, son el método (vale decir el camino y el proceso) con que
las instituciones regulan la generacion de los sujetos, pero son —también y al mismo
tiempo— el camino y el proceso que el Estado le impone a las “instituciones”?

Por eso las Instituciones (incluidas las escolares) tienen que “acreditarse”. Esta haciendo
falta un trabajo tedrico que nos muestre cdmo y de qué manera en las actuales instituciones
se impone como metodica y algoritmo irrenunciable el Individualismo Metodoldgico y de la
Légica Situacional.

No es necesario hilar muy fino... Basta con preguntar por los fundamentos de sus discursos
para establecer el sutil lazo que engarza (o “traslapa”), en las apuestas liberales, las
instituciones con la formacién de los sujetos. Al “sacudir” este encordado, podremos
entender por qué —por ejemplo, como lo denuncia Federico Vallejo— autores liberales
como Rawls en su “Teoria de la Justicia”, de 1971, dan tan importante papel (o “rol”) a las
instituciones:

«Nos dice Rawls que “las instituciones son las reglas del juego social” (por ejemplo, las
reglas sociales que definen a la familia y hacen de ella una institucion). Mds adelante
define que una “sociedad bien ordenada” es una sociedad con unas instituciones que
distribuyen de forma “correcta” las cargas y beneficios derivados de la cooperacion
social»38

Por ello la propuesta de Rawls entorno a los “velos de ignorancia y de los equilibrios
reflexivos”, seria una propuesta apenas légica para encontrar los supuestos principio sociales
(universales) que den cuenta de una “sociedad bien ordenada”. Es decir, con instituciones
“correctamente” disefiadas, o lo que seria lo mismo: “bajo un criterio de justicia imparcial”
(entendiendo como “imparcial”... los criterios obtenidos reflexivamente mediante el velo de
ignorancia). Todo en un juego que termina reivindicando como “universal” su mas corto
tranco parroquial, su interés “particularista”...

Lo clave de notar, dice Federico Vallejo es esto: en

«...la apuesta de Rawls —si llevamos al limite el uso de los velos de ignorancia y la
reflexividad— podemos descubrir que esos principios de justicia “universales” a los que
apunta (aunque no lo diga explicitamente) son sélo los de la ética judeo-cristiana y los del
liberalismo filoséfico de la revolucién francesa: libertad, igualdad y la fraternidad o

38 VALLE]JO, Federico. Op.cit.
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solidaridad (interclasista) que llaman hoy. En ese sentido, la sociedad “bien ordenada” (su
disefio institucional) en la Iégica de Rawls serd una que construya sujetos bajo esos
principios “universales” (judeo-cristianos-liberales)... Es decir que, la sociedad estard “bien
ordenada” cuando todos los sujetos que la configuran crean en esos principios
“universales” liberales. Vemos entonces con mds claridad el sentido general, pero también
el especifico, de la apuesta por universalizar los principio que dan forma a las
instituciones, y la relacion de éstas con la formacién de sujetos que mantengan el orden
vigente: Recordemos, en esa ldgica, que las instituciones son “reglas del juego” y las reglas
—por su puesto— implican un “orden” determinado: el que deviene de esas reglas
particulares y no de otras»3°.

El mismisimo Popper lo define asi:

“Como problemas bdsicos de la sociologia tedrica pura pueden ser en principio
provisionalmente aceptados la l6gica general de la situacién y la teoria de las
instituciones y de las tradiciones. Lo cual acogeria problemas como los dos siguientes:

1. Las instituciones no actuan; sélo actian los individuos en y para las instituciones. La
l6gica general de la situacion de estas acciones seria la teoria de las cuasi-acciones de
las instituciones.

2. Cabria elaborar una teoria de las consecuencias institucionales buscadas y no buscadas
de las acciones efectuadas con vistas a fines. Lo cual podria dar lugar asimismo a una
teoria de las génesis y desarrollo de las instituciones”.*0

El “relato” (el “cuento”) del Institucionalismo fue tal y “peg6” tanto en los dltimos afios, que
el Estado, en la perspectiva del nuevo ciclo de acumulacién impuesto como politica (publica)
y como contra-tendencia que intenta revertir la baja de la tasa de ganancia, convirtio a las
instituciones (y el concepto mismo de “instituciéon”), ademas... en un instrumento gerencial.
Por eso las “instituciones educativas” son —basicamente— pequerias (y a veces grandes)
empresas, de tal modo que se supone que ellas deben producir (no sélo sujetos, sino
ganancias), y reproducirse como tales empresas, alcanzando el “punto de equilibrio”. Nos
dicen: si las “instituciones escolares” se ven como empresas, funcionan como empresas,
caminan como empresas... es porque son grandes o pequefias empresas y deben atenerse a
la l6gica empresarial.

Si... es cierto que la anatomia del hombre explica a la del mono. Por eso, entender la
anatomia “empresarial” de las maquinas de hacer creer, deberia proporcionarnos sus claves
histéricas y, con ellas, sus limites y la naturaleza de sus contradicciones. El ejercicio que
consiste en rastrear, desde la explicacion que ilumina el caracter histérico de las
instituciones, hace posible que expliquemos, por ejemplo, la formacién de la institucién de la
Iglesia Catodlica y de las otras iglesias cristianas, en el proceso que va las sociedades
gentilicias a los enclaves romanos (en su ordenamiento econémico y en la perspectiva de las
nociones esenciales del derecho romano, donde encarnaron los ejes “axiales” de las
formaciones sociales feudales), y ello nos permitira encontrar las raices, las claves de las

39 Ibidem
40 POPPER, Karl. La légica de las ciencias sociales. En: Th. W. Adorno y otros, La disputa del positivismo en la
sociologia alemana. Barcelona; Grijalbo: 1973. Pag. 119.



formaciones sociales “formateadas” bajo el imperialismo. Esto es, las articulaciones
histéricas del capitalismo burocratico.
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11. EI “neo” Institucionalismo

Salomoén Kalmanovitz, como ustedes saben, fue hace ya mucho tiempo, un marxista; y tuvo
asiento en organismos de direcciéon revoluciona en Colombia. Después fue decano de una
importante universidad, y luego... dio otro salto a la administracion del Banco de la
Republica. Ahora hace parte de un movimiento politico que posa de izquierda y aporta ideas
esenciales al avance del corporativismo, apurando los caminos del “neo”liberalismo. Este
ciudadano escribid este texto*1. Se titula “Las instituciones colombianas en el siglo XX”, y
es —practicamente— su acta de presentacion en su “nueva” concepcién. Ya habra tiempo
para discutir a fondo el folletito; hoy leo apenas la “Introducciéon” que opera como verdadera
(nueva) declaracién de principios, transcrita luego de dejar constancia en nota a pie de
pagina, de como “Las posiciones aqui argumentadas son de exclusiva responsabilidad del autor
y no de la Junta Directiva del Banco de la Republica”. Escuchen:

«El siglo que acaba de expirar podria constituir un punto de inflexién histérico para
Colombia, como lo fuera el fin del siglo XIX que culminaba e iniciaba una nueva era
arruinada, con hiperinflacién, aislada del mundo y con la cruenta guerra civil que se
extenderia hasta 1903 y que nos entregé un pais sin su mds rica provincia, la de Panamad.
Culminada ésta, sin embargo, se generé un enorme cambio estructural que transformd un
pais de haciendas y campesinos en otro urbano e industrial. Unas instituciones politicas y
legales centralizadas adquirieron nueva vida y apoyaron el desarrollo capitalista que
finalmente despegé para Colombia, después de un siglo que prdcticamente se perdié. Hubo
compromisos del Estado de respetar la oposicion politica, de no utilizar impuestos
confiscatorios, de pagar sus deudas, y de no abusar de la inflacion, que sentaron las
condiciones de confianza necesarias para desatar la acumulacién privada de capital en el
pais.

Después de casi un siglo de desarrollo capitalista constante y relativamente exitoso,
estamos de nuevo en medio de un conflicto civil largo y complejo, que se agrava por la
ruptura de la convivencia politica, un deterioro de las instituciones sociales, econémicas y
legales que organizan la vida de los colombianos. Ese desarrollo no ha sido sufi-
cientemente profundo como para absorber totalmente a la poblaciéon que estd
desempleada o subempleada y la hipdtesis de este ensayo es que parte de la
responsabilidad recae en las instituciones que han frenado de una forma u otra la
acumulacién de capital mds rdpida que haga esta incorporacion. El crecimiento del trdfico
de drogas ha afectado negativamente a la economia y a las exportaciones legales y ha
deteriorado atin mds el sistema de justicia, ha subvertido los valores e incentivos privados
y publicos, y ha financiado tanto a la subversion como al paramilitarismo, los que han
entrado a depredar en forma creciente a la produccion de muchas regiones del pais.

En este ensayo voy a argumentar que a pesar de las transformaciones positivas pasadas y
recientes de la estructura institucional de la sociedad colombiana, estos arreglos han
impedido de una u otra manera una acumulacién suficiente de capital y han fallado en
proveer la seguridad legal, los incentivos econémicos y las formas de participacion social
requeridas para un desarrollo econémico sostenible y equitativo y para el logro de una
sociedad capaz de enfrentar democrdticamente sus conflictos internos.

41 KALMANOVITZ, Salomén. Las instituciones colombianas en el siglo XX. Alfaomega (Con el auspicio del Banco
Santander y Corfinsura). Bogota D. C.: 2001.
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Las bases tedricas que utilizo son las de la llamada escuela neo-institucional, de la que
sélo mencionaré los principales expositores: Douglass C. North en el campo de la historia
econémica, Stephen Haber con relacién a la historia latinoamericana y Mancur Olson en el
terreno de la politica».

Segun el ciudadano Kalmanovitz, en tltimas, el problema que hay en este pais apunta a (y
radica en) sus instituciones.

Si ustedes observan, aqui la lucha de clases desaparecié. Tampoco hay formacion social. Hay
s6lo “instituciones” que funcionan mal... de tal modo que si arreglamos las instituciones todo
se arregla...y jlisto!: jHabra progreso!

Vale la pena preguntar: ;qué entienden por “instituciones” los autores en los que se basa
Kalmanovitz?

Nuestro autor se fundamenta, por ejemplo, en el premio Nobel de economia en 1993
Douglass North, quien al respecto dice

“Las instituciones son las reglas del juego en una sociedad o, mds formalmente, son las
limitaciones ideadas por el hombre que dan forma a la interaccion humana. Por
consiguiente, estructuran incentivos en el intercambio humano, sea politico, social y
econémico. El cambio institucional conforma el modo en que las sociedades evolucionan a
lo largo del tiempo, por lo cual es la clave para entender el cambio histdrico.”#?

Como se ve, aqui las “instituciones”, al igual que en la teoria de la justicia de Rawls, son “las
reglas del juego”: es decir las generadoras de “un” orden determinado.

Es muy interesante observar las definiciones que, de las instituciones, da la academia por
estos dias. Vale la pena entender y explicar por qué y como aparece el nuevo “relato” del
Institucionalismo, del Institucionalismo “neo”; pero también del viejo.

Veamos algunas de esas miradas...

Es preciso reconocer, primero, que los propios “neo-institucionalistas” comienzan por
afirmar que no hay un Institucionalismo, uno que sea el Institucionalismo. La base
“epistemolégica” de la presentacion que a si mismo se hace el Institucionalismo, es la misma
de todo Eclecticismo: el Neo-Institucionalismo sélo existe en sus tendencias, de la misma
manera que nos dicen, en un campo aledafio, que el constructivismo “sélo existe en sus
tendencias...” Asi, desde el Institucionalismo (viejo o nuevo) se podria sostener casi que
cualquier cosa, por contradictoria que resulte con otras tesis “neo” institucionalistas.

Antes de abordar la presencia de estos multiples discursos del “Neo Institucionalismo”, o los
diversos Institucionalismos, veamos, teniendo como ejemplo el “constructivismo”, lo
realmente incoherente que resulta “abrir el abanico” para reconocer como “tendencias” de la
misma doctrina, tesis que obedecen a concepciones antagdnicas del mundo: nos han dicho
que, en relacién con su fundamentacidn gnoseoldgica, un constructivismo sostendra que no
existen objetos, datos o leyes que posean independencia con respecto al observador; que
tampoco para él existe el conocimiento objetivo (puesto que la realidad no se puede conocer
ni descubrir y sélo puede ser “construida”), de tal modo que la verdad misma no existe en la

42 North, D. “Instituciones, cambio institucional y desempeifio econémico”. México: F. C. E., 1993.
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medida en que “la realidad no posee correspondencias con el mundo exterior y estd
exclusivamente determinada por el sujeto”...

Nada importa que estas posiciones estén fundadas en el idealismo subjetivista y solipsista
(que niega la existencia objetiva del mundo)... serd simplemente s6lo una tendencia igual y
con la misma validez dentro del cuerpo doctrinal del Constructivismo, que las tesis de “otro
constructivismo” que sostenga que el mundo exterior existe objetivamente (con
independencia del pensamiento o de los deseos del observador), que puede ser activamente
reflejado por la conciencia humana y que, si conocemos la leyes objetivas que determinan los
procesos reales, podremos transformar ese mundo... Del mismo modo, bajo el mismo
esquema, nos dicen: hay diferentes tendencias, diferentes miradas, diferentes tipos de
Institucionalismo.

Como quiera que sea este asunto, y aceptando en gracia de discusion la existencia de
diferentes institucionalismos, hay que concluir que todos ellos responden al asunto de las
instituciones de la misma manera.

La ideologia burguesa habia planteado el siguiente esquema: esta el Estado; dentro del
Estado, las instituciones... las instituciones generan grupos y, en los grupos, estdn los
individuos. Asi, por ejemplo, en la escuela (la institucion) aparece que Pedrito Pérez es un
muchacho del grupo 8-2 de esa institucion escolar, que pertenece al nticleo escolar tal, que
pertenece a la Secretaria de educacion equis, que pertenece al Ministerio de Educacién de
algun Estado.

Preguntariamos en vano a qué clase social pertenece Pedrito. Aqui el analisis de clase se
pierde. Los conspicuos militantes del Nuevo Institucionalismo, dirdn sélo algo asi como: “eso
es una barbaridad... se estd perdiendo el peso de la Institucién y eso nos asusta, en cuanto el
conductismo hace centro en el individuo. Por eso tenemos que recuperar la institucion”.

Desde este tinglado, desatan una cruzada para recuperar, supuestamente, “lo” colectivo y,
para eso, la “institucion” es un referente clave; incluso un concepto elucidario, que funciona
como el libro que contiene las claves que todo lo abren. La “instituciéon” lo explica todo; lo
“institucional” (y su defensa) define el camino a seguir si se quiere salvaguardar el orden
social tal como existe. Por eso se convierte en el secreto fetiche que explica todos los
fenémenos y todas las fracturas de la realidad social. Ante la pregunta ;por qué concurren
hoy por hoy los maultiples componentes del “desmadre” que hay en Colombia?, el neo
institucionalista acudira a su ortodoxia para dictaminar, desde una de sus “tendencias”, que
la “culpa” la tienen las instituciones... “arreglemos las instituciones —dird— y, claro, todo
funcionard como deberia”. Pero también tendra otro analisis, que desde otra “tendencia”,
sostendra que “todo estd bien mientras funcionen las instituciones”, y ellas estdn ahora
“basicamente, funcionando” ya que, afortunadamente... “las instituciones son buenas, pero los
individuos... si se corrompen”.

Esto sera asi, nos diran, porque toda transformacién social opera so6lo, o esencialmente,
como cambio institucional, que segin Paul Di Maggio43, recurren en cuatro “momentos”
sucesivos:

43 Cf: RIVAS LEONE, José Antonio. El Neoinstitucionalismo y la revalorizacion de las instituciones;
http://readalyc.uaemex/redalyc/pdaf/110, donde cita la propuesta de DiMaggio, ampliamente desarrollada en
“Interest and Agency in Institutional Theory”, 1988, en L. Zucker (Comp). Institutional Patterns and
organizations, 1988, Ballinger, Cambridge Mass. Pp. 2-22. Ademads, el trabajo de Ronald Jepperson, de 1999
“Instituciones, efectos institucionales e Institucionalismo” en: Walter Powell y Paul J. DiMaggio (Comp.). El Nuevo
Institucionalismo en el analisis organizacional. Fondo de Cultura Econémica. México. Pp. 193-215.
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“a) la formacién institucional — b) el desarrollo institucional — c) la desinstitucionalizacién —
y d) la reinstitucionalizacién — etc.”.

Por eso, si “algo” en lo social se des-institucionaliza... pues no hay problema, porque eso
mismo se puede “re-institucionalizar”, y lo que se ha re-institucionalizado, bien re-
institucionalizado sera en y por la encarnacién del “cambio”. Todo ocurre, o debe ocurrir, tal
como Peter Berger lo concibe: “las instituciones proporcionan maneras de actuar por medio
de las cuales es modelada y obligada a marchar la conducta humana, en canales que la
sociedad considera los mds convenientes”**. Obsérvese: la conducta humana es “obligada a
marchar”... al ser “modelada”, pero no son las clases dominantes, ni la lucha de clases, sino
la “sociedad” (asi en abstracto) quien considera (define o impone) los canales “mas
convenientes” a esa “marcha obligada” y a esa “modelacién” modulada y a saltos por encima
de toda molesta confrontacion.

Simplemente, en el sentido de Berger, a las instituciones “se” les asigna un caracter de
racional que les implica una dindmica mas o menos automatica que, en todo caso, conduce “a
lo mejor”. Notese como autores como éste reintroducen (y en su perspectiva tienen que
reintroducir) el individualismo metodolégico —contra el que dice luchar todo
Institucionalismo diferente al de la eleccion racional de North—. Pero ahora no ya en un
nivel individual, sino el plano “mesosocial”. Es ni mas ni menos que el viejo mecanismo del
individualismo metodolégico reeditado, pero barruntado con algtn tipo de Evolucionismo o
Difusionismo que, en todo caso, es “cuasi automatico”.

Douglas North lo dice en otras palabras (mas moderadas): “las instituciones son las reglas del
juego en una sociedad o, mds formalmente, son las limitaciones ideadas por el hombre que dan
forma a la interaccion humana™>. De nuevo: las reglas del juego, las limitaciones que dan
forma a la “interacciéon humana” son ideadas... por el hombre, asi en general, vale decir, por
el hombre abstracto: no es un asunto ni de la correlacion de fuerzas entre clases sociales y
fracciones de clase que usufructian el poder, ni del caracter del Estado, ni de la naturaleza
de la explotacién... aunque haya una manera eufemista de plantearlo: las instituciones son
“conjuntos de reglas que son obedecidas debido a la amenaza de una posible sancion. De
manera que desde esta posicion asumiriamos que los individuos se desempefian como seres
racionales capaces de calcular si el beneficio de no obedecer las reglas es mayor o menor que la
sancion, o cudl es la probabilidad —en caso de romper una regla— de ser descubiertos y
sancionados”¢. El fundamento de una moralidad que hace de la necesidad una virtud, y
asume por completo el individualismo metodolégico como “modo de vida”, es inocultable.

O, para decirlo de otra manera: el neo institucionalista dirda algo asi como que “yo neo
institucionalista, he calculado el beneficio que para mi trae y ha traido ponerme al servicio
de... y como las instituciones correctas generan resultados correctos, debo afinar la copia de las
instituciones correctas que el FMI, o el BM, o, en general las Instituciones internacionales del
crédito han disefiado y funcionan ya en los paises desarrollados, para —aqui también— re-
institucionalizar estos paisitos... Debo hacer que las instituciones politicas dejen, o hagan, que
la economia funcione adecuadamente, porque el problema de las sociedades contempordneas

44 BERBER, Peter. Introduccion a la sociologia: una perspectiva humanista. Limusa: 1992. Cf: Berger, P. y Luckman, T.
La construccion social de la realidad, Amorrortu; Buenos Aires: 1986. Subrayamos.

45 NORTH, Douglass C. Instituciones, cambio institucional y desempeiio econémico, Fondo de Cultura Econémica;
México: 2006. Cf: AYALA ESPINO, José. Instituciones y economia (Una introduccién al Neoinstitucionalismo
econdémico). Fondo de Cultura Econdémico. México: 1999.

46 March y Olsen, 1997, p. 23 ; citados por Rivas Leone, José Antonio, en: El Neoinstitucionalismo y la revalorizaciéon
de las instituciones. Reflexion politica. Mes junio. Afio 2003. Nimero 9 Universidad Auténoma de Bucaramanga.
Péags. 3746. Cf: http://readalyc.uaemex/redalyc/pdaf/110
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no es el capitalismo ni su naturaleza, ni la explotacién ni la opresion, sino la presencia mds o
menos anacronica de reglas de juego inadecuadas... o la carencia de reglas de juego, que han
des-institucionalizado el pais...”. Notese —comenta Federico Vallejo— lo cerca que esta
(tomando ciertas distancias mas de objeto particular de estudio que de logica o principios)
esta cuestion de la aceptacién de la “regla correcta” del Institucionalismo de vertiente
behaviorista con la nocién “Durkheimniana” de la “Anomia” (ausencia de norma, en
particular las normas socavadas que no son reemplazadas por nuevas normas) que le llevé a
explicar cosas como el suicidio.

Tal como lo dice Rivas Leone: “Las organizaciones en si mismas funcionan a partir de rutinas
que evitan tener que definir cada vez el comportamiento que hay que sequir frente a los
problemas. La existencia de rutinas permite reducir los problemas de eleccién de estrategias y,
por tanto, reducen la incertidumbre en la accién de la organizacién” 47

Este mismo autor, recordando el Estudio introductorio de J. Romero, al libro compilado
por Walter Powell y Paul J. Dimaggio sobre “El Nuevo Institucionalismo en el analisis
organizacional”, del Colegio Nacional de Ciencias Politicas y Administracién Publica de la
Universidad Auténoma del Estado de México, ya citado, dice que “son organizaciones las
empresas que pretenden alcanzar la maximizacion a partir de alguna ventaja comparativa en
el mercado, los partidos politicos que actian en determinado régimen, el Congreso, las
universidades, los aparatos burocrdticos, etc.”. Agrega que “las instituciones dentro de esta
vertiente del Neoinstitucionalismo econémico, no serian otra cosa que los grandes marcos y
referencias a través de los cuales se desarrolla la economia, se reproducen las relaciones en
funcién de intereses, preferencias, consumo y satisfaccion” De tal modo que “siendo asi, la
racionalidad guiard las conductas y los propios procesos de produccion y reproduccion social,
incluyendo el cambio institucional”.

Hayek y su escuela, exactamente en la misma cuerda, dirdn que las instituciones se definen
como las prdcticas generalizadas y reconocidas de una sociedad (de los individuos en la
sociedad) que cominmente se juzgan “adecuadas a las circunstancias”48

Por eso, el Institucionalismo en su propuesta de “avanzar por el camino de la
reinstitucionalizacién”, no termina de aceptar con “nombre propio” sus apuestas éticas:
asumir que existen formas institucionales legales y “maneras de ser” de las instituciones que
hacen “cosas” por fuera de la legalidad (por ejemplo cuando se asume que simplemente la
“corrupcidn se ha institucionalizado” o “se ha institucionalizado la felonia”). En estos casos
el asunto radicaria en re-institucionalizar. Un ejemplo: era ilegal la institucién que se fue
generalizando entre los patronos en la cual estos empezaron a negarse sistematicamente a
negociar las convenciones colectivas, que terminaba por hacerles cubrir como costos
salariales ademas de la salud de los trabajadores, otras prestaciones sociales... Ahora, el
asunto se resuelve legislando para que esa negativa sea “legal”. Ahora, lo ilegal radica en que
los trabajadores pretendan ampliar sus reivindicaciones apelando a la huelga...El fin, para
esta “opcion de vida” justifica los medios... que se usan de acuerdo al “contexto”.

Vallejo y Delgado, en la discusién con el Institucionalismo, hacen este énfasis4?:

47 RIVAS LEONE, José Antonio. El Neoinstitucionalismo y la revalorizacion de las instituciones. Cf: Reflexion
Politica: afio 5 n? 9 junio de 2003 ISSN 0124-0781 IEP - UNAB (Colombia).

48 HAYEK, Friedrich A. von. Derecho, legislacién y libertad, una nueva formulacién de los principios liberales de
la justicia y de la economia politica. Volumen 1; Madrid : Unién Editorial: 1994

49 VALLEJO MONDRAGON, Federico y Wilson Delgado Moreno. “Gobernanza y asimetrias de poder. Una mirada
desde la Teoria Institucionalista al Estado de los Derechos de Primera Generacion en el Valle del Cauca
1997-20041". Cf: www.pedagogiaydialectica.org. Link: Investigacion en curso/asimetrias del poder.
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«Las asimetrias de poder determinardn a demds los contextos normativos —que no
necesariamente son juridicos o legales— dentro de los cuales emergen o mutan unas
nuevas instituciones o el entramado de éstas. El proceso mediante el cual los sujetos y las
organizaciones logran que se satisfagan sus “demandas sociales” o corporativas —
gobernabilidad— dependen de la capacidad institucional —poder— que tenga cada uno
de estos grupos de ejercer presion sobre las diferentes organizaciones e individuos (...) Es
de este modo como, al enmarcarse el andlisis en la teoria Institucionalista, hemos de
considerar las reglas del juego que dan cauce objetivamente al comportamiento y la
actividad social (...) Ambos tipos de Gobernanza [las surgidas de la legalidad, tanto
como las surgidas de la ilegalidad], al haber mutado, implicaron nuevas reglas del juego
(.-) y han sido, en mayor o menor medida, factores explicativos tanto de la politica
publica —legal y no legal— como de sus consecuentes impactos sobre la Gobernabilidad
o resultados del juego social»

Y en una nota de pie de pagina aclaran:

« (...) el Neoinstitucionalismo Econémico hace énfasis en los proceso de aprendizaje en los
cuales el tipo de racionalidad —sustantiva, procesal, limitada— de los sujetos y
organizaciones ocupa el plano central —al punto de haber dejado de ser un supuesto en la
teoria para convertirse en objeto de estudio—. Sin embargo, ambas perspectivas [del neo-
institucionalismo sociolégico tanto como el del econémico] confluyen en indicar que
agentes y organizaciones “aprenden a actuar en el contexto”, para sobre vivir o lograr el
éxitor

Tal como lo sugiere Federico Vallejo, en una perspectiva que compartimos por completo, hay
para esta mirada que se muerde la cola, un entramado teérico que sus portavoces no suelen
reconocer, pero que es de la misma familia y hunde sus raices en el piso comin que
popperianos y frankfurtianos, mantuvieron en el proceso de la “disputa del positivismo en la
sociologia alemana”.

Si algo dejo6 el debate entre los “racionalistas criticos” encabezados por Popper y Albert, y la
“Teoria Critica” de la escuela de Frankfurt en cabeza de autores como Habermas, a la hora de
establecer los lazos entre la realidad y la teoria, fue un saldo neto: sus posturas se
hermanaban: Los primeros, de orientaciéon Kantiana, usan la critica, no la de la razén pura,
sino la critica empirica (empirio-criticismo diria Lenin)... vale decir, la critica falsacionista de
los “consecuentes” (o predicciones) de las teorias (no a sus postulados o de las abstracciones
basicas que las conforman). De otro lado, para los segundos (neo-hegelianos, ain perdidos
en los pasadizos del laberinto kantiano), el problema de la critica estd en el mundo de las
ideas o de la “comunicacién”; por eso su herramienta es la hermenéutica (o interpretacion).
Para aquellos, la “realidad es importante si refuta las teorias”; para éstos, “lo que importa son
las realidades del discurso que se construye”.>0

Unos y otros, se declaran partidarios de la “critica”. Pero como lo sefiala bien Federico
Vallejo,

50 VALLE]O, Federico. Ob. Cit.
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«para los de la “Teoria Critica”, la realidad particular es importante en tanto que el
método depende del objeto que se analiza y determina tanto el interés, la posible teoria y
la praxis misma del investigador que la funda como tal realidad cognoscible. Para los
Racionalistas Criticos, la realidad no es importante en la formulacién misma de la teoria:
es importante sélo como contacto falsador de teorias construidas desde la ldgica, sin
necesidad de ser vdlidas empiricamente en cuanto a sus postulados».®?

De tal modo que, como vemos en estas posturas tedricas, la palabra “critica” implica cosas
distintas: “una, la ubica en el mundo material; otra, en el mundo de las ideas. Ello, sin negar las
solidaridades entre ambas teorias, pues ambas dan peso y paso a la metafisica y a los
consensos”.>2 En sintesis, los “racionalistas criticos” son altamente metafisicos cuando
construyen sus teorias; los Frankfurtianos, cuando las critican.

El uso de la “critica” en ambos casos debe conducir a consensos: Uno, dictado por la légica
matematica (Modus Tollens); el otro, por la “accién comunicativa”... que marca y determina a
los sujetos individuales, empiricamente considerados.

Asi, parados en esta parafernalia conceptual, unos y otros anuncian cémo el enfoque
conductista —desarrollista— dominante en la ciencia politica y particularmente en los
Estados Unidos hasta los afios 80, pretendié construir una ciencia donde en primer lugar el
individuo era el centro de la politica, entendida —en ese momento— como la agregacién de
acciones individuales basadas en principios sicolégicos y sociolégicos. El conductismo
postulé una nueva ciencia politica, empirica, segtin el modelo de las ciencias naturales, y por
consiguiente para muchos conductistas, behavioristas, no sélo el controvertido término
“Estado”, sino también las “instituciones” dejaron de tener interés y se convirtieron en
meros “caparazones para llenar los Estados con individuos atomizados”, con sus roles y sus
valores.

51 Ob. Cit.
52 Ibidem
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12. “Por un capitalismo de libre mercado”

Asi, tras una y otra idea laxa, bajo el nucleo ecléctico, en el amplio espectro de las
“tendencias” neo institucionales, sus agentes generan la abierta y desembozada defensa del
capitalismo “del libre mercado” desde una mirada que opera como fundamento, cada vez
mas omnipresente, de las metddicas “neo” liberales. Hay que cobijar cada elemento de la
practica social, con el manto de lo que es, o parece ser, “natural”. Es preciso que todo sujeto
asuma sencillamente que, en cuanto individuo, todos “funcionamos” en las instituciones y es
en ellas donde todos y cada uno vivimos y tomamos decisiones. Segun la fabula que deja
saber esta evidencia, es alli, en las instituciones, donde operan los mecanismos de la
“eleccion racional”.

De la mano de este artificio, la treta nos conduce directamente al nucleo duro de la supuesta
racionalidad social: la practica social viene a ser, solamente, la suma (en el mejor de los
casos... la “sumatoria”) de acciones individuales, vale decir —en sus claves— de decisiones
individuales, de la misma manera que el precio de los cereales o de los tomates es el
resultado de la “tendencia” que se forma de la coincidencia de muchos individuos que
deciden, al mismo tiempo, comprar cereales o tomates... o dejar de comprarlos. Para nada
interviene, segiin este embuste, la decision que, tras la irracionalidad capitalista que galopa
en la anarquia de la produccidn, toman los grandes empresarios y sus Estados de dedicar los
cereales a la produccién de los llamados biocombustibles o que encuentren en “otro
renglén” una renta mas jugosa a la que genera en la “coyuntura” la siembra de de unos u
otros. Nada se dice las leyes objetivas del capitalismo que sobre-determinan estas
decisiones.

La sede de la encerrona que tiende la ideologia dominante, en claves neo liberales, esta en el
concepto de libertad, que impone: la libertad no es ya la conciencia de las necesidades y la
posibilidad real de satisfacerlas, sino que se confina (y se fermenta) en el acto mismo de
elegir (un acto que aparece como aislado y dependiendo de la “voluntad informada” de cada
cliente). Por eso, los neo institucionalistas son los pregoneros de la nueva escatologia:
llegados a la sociedad capitalista, donde el mercado es el rey (usted elige sélo lo que puede
comprar), hemos arribado a las postrimerias, hemos llegado felizmente al paraiso: al mundo,
a la sociedad que funciona por entero (en sus instituciones) como un supermercado, donde
los individuos tienen que aprender a tomar continuas decisiones individuales.

Para los neo institucionalistas, como para todas las concepciones ultra-reaccionarias de la
economia y la sociedad, el mundo es un mercado. La diferencia estd en que los neo
institucionalistas pretenden arreglar la pata coja de la economia neoclasica (o de la escuela
austriaca, con sus diferencias), acotando que todas las decisiones de los individuos son, en
todo caso, decisiones que se toman dentro de las instituciones.

Es posible reconstruir lo que va del viejo al Nuevo Institucionalismo, y sus mantenidos nexos
con las otras doctrinas econémicas desde donde ha manejado estos asuntos la burguesia.
Veamos por ejemplo, el excelente rastreo que al respecto hace Bernardo Parra Restrepo53. El
muestra cémo en oposicion a la ideologia liberal naci6 en EE.UU., una férmula
intervencionista conocida como “institucionalismo”, en torno a figuras como T. Veblen, W.C.
Mitchell y J.R. Commons, autores que, segin Parra Restrepo “sélo tenian en comtn, su

53 Cf: PARRA, Bernardo. Seminario “Gestion de grupos econémicos”. En:

www.virtual.unal.edu.co/cursos/economicas/2006930/pdfgestion
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desacuerdo con las teorias abstractas de los economistas ortodoxos”. Asi, sigue diciendo éste
autor, Veblen “considerado el padre del Institucionalismo econémico, criticé duramente la
economia marginalista, la doctrina dominante hasta ese momento en los EE.UU,, que segtin él,
era incapaz de comprender la influencia de los valores, las tradiciones, las leyes y la cultura en
la conducta econémica de los individuos”. Todo porque Veblen entendia que la sociedad esta
dividida en dos:

a) “una clase predadora, u ociosa, propietaria de los negocios”, que en su obra mas famosa,

“Teoria de la clase ociosa” (en 1899), definié como “una clase parasitaria y perniciosa

para la economia”... y

b) una clase trabajadora que produce los bienes.

Para Veblen, pues, “su teoria de la generaciéon de la riqueza estd asociada con los hdbitos y
costumbres que hacen parte de la vida social y de las transformaciones que tienen lugar
cuando se realizan procesos que relacionan a los individuos entre si y que les permiten también
actuar colectivamente”. A renglén seguido, Parra muestra como las ideas de Veblen fueron
retomadas por Shumpeter quien en “Teoria del desarrollo econdémico” analizd “el
liderazgo y la capacidad empresarial en la organizacién de los mercados y en la ampliacion de
las innovaciones técnicas para satisfacer las necesidades crecientes del mercado” y por otros
autores que retomaron la “preocupaciéon” por la incertidumbre econémica, haciendo “llegar
vivo el espiritu del Institucionalismo” hasta autores como J.K. Galbraith en obras como “La
sociedad opulenta” (1958) y “El nuevo Estado industrial” (1967), enfatizando “la
importancia de la infraestructura institucional de la economia de mercado, desde las
estructuras legales que hacen forzoso el cumplimiento de los contratos hasta las estructuras
reglamentarias que hacen funcionar el sistema financiero”.

Pero la crisis econdmica generé una profunda tribulaciéon en los esquemas tedricos que
dejaron ver su miseria cuando no supieron qué hacer en su momento, para “evitar el
derrumbe de las economias de América (México, Brasil, etc.), de los paises de Asia (Rusia,
Corea) y suroeste asidtico (Tailandia, Malasia, etc.)”. Frente a este panorama, aparecieron
algunos autores que “reaccionaron también contra las posturas adoptadas por el viejo
Institucionalismo”. Dentro de estos nuevos publicistas del viejo orden, se destacan Douglas
North, R. Coase, y O. Williamson. Estos prestigiosos pensadores abordaron el estudio de todo
lo que en ese momento hacia agua: “la teoria de la empresa, la organizacién y operacion de la
empresa, la division entre empresa y mercado, la formacién de sistemas de mercado y las
instituciones que los constituyen (...) los costos de transaccidn, los procesos politicos, las
estructuras de poder y los mecanismos de toma de decisiones (...) los derechos de propiedad, la
busqueda de la renta, las relaciones entre leyes y economia, el capital humano, el capital
intelectual”. Estos y otros autores, no rompen con la escuela neoclasica. Por el contrario: le
reconocen “valiosos aportes, y poderosos enfoques”, aunque la acusen de haber “descuidado el
andlisis de las instituciones y los asuntos atinentes a sus relaciones con el funcionamiento de la
economia”.

Por eso, como recuerda Parra, al decir de Douglass North: “Se requiere de una teoria de las
instituciones [...] introducir el mundo real con sus funciones [..], los costos de
transaccion para iluminar los nudos ciegos que la miopia del modelo neocldsico les ha
impedido observar”. De este modo, a diferencia del viejo Institucionalismo, se interesaron
“por el estudio de los resultados de las decisiones econémicas de los individuos, las
contradicciones entre la biusqueda de la maximizacion de los objetivos individuales y la
maximizacién del bienestar social” y por incorporar “los aspectos politicos, las negociaciones
(transacciones) en las que se incluyen: los contratos, el intercambio de derechos de propiedad,
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las licencias para el derecho sobre el uso de programas I6gicos para computadora”, entre
muchos otros aspectos.

Todos, viejos y nuevos institucionalistas, keynesianos, neoliberales, neoclasicos,
marginalistas, tal como lo dice Bernardo Parra Restrepo, conformaron una constelaciéon de
analistas cuya caracteristica general es el Eclecticismo, la manifiesta renuncia al enfoque
objetivo de la realidad, los “analisis” que se quedan pedaleando en la bicicleta estatica de la
mera descripcidn de los fendémenos... vale decir, la superficialidad y el culto a las apariencias
generadas por las relaciones socioeconémicas. Esta nueva Economia apolitica (como la
denomina Federico Vallejo), la sintetiza Bernardo Parra al caracterizarla: “husmea en las
relaciones aparentes de la sociedad explicando sélo los fenémenos mds abultados con la
intencién de hacer mds agradables al gusto del paladar de la burguesia los materiales que han
sido objeto de andlisis por parte de la economia cldsica pero sin pretender sistematizar nada y
proclamando como verdades eternas las ideas triviales que los agentes del sistema se forman
sobre la economia y, de paso, presentar el régimen capitalista como el mejor mundo que se
pueda uno imaginar”.

Finalmente, y frente al Neo Institucionalismo, es bueno recordar —como lo hacen Jairo
Estrada Alvarez y otros autores— que, cuando inicialmente esta corriente gané un espacio
en el ambito académico norteamericano con los trabajos del profesor Douglas North, y
empez06 a difundirse internacionalmente tanto en Europa como en la periferia capitalista;
desde ese escenario académico inicial “su influencia se extendié al disefio de la politica
publica y a su promocién y difusion por parte de las agencias del capital financiero
internacional, en especial del Banco Mundial, que lo adopté como sustento tedrico para la
formulacion de sus propuestas (imposiciones) de politica en los paises de la periferia
capitalista” 1o cual “es evidente, por ejemplo, en el «Informe sobre el desarrollo mundial 1997.
El Estado en un mundo en transformacion», del Banco Mundial” >*

Desde entonces —dice Estrada Alvarez— “los planteamientos neoinstitucionalistas se
presentan en dos modalidades principales: Primero, como alternativa al neoliberalismo.
Segundo, como complemento a las inconsistencias de las tesis neoliberales”. Pero, “en
cualquiera de esas modalidades, los neo-institucionalistas pretenden cumplir una funcién de
legitimacién de las nuevas tendencias de politica del Estado en el proceso actual de la
reestructuracion del capitalismo. Asi mismo, sirven de sustento para desarrollar las nuevas

configuraciones de la acumulacion de capital”.

Aun asi, es frecuente encontrar que alguien quiera hacer un planteamiento o una diligencia
en un sindicato y, otro alguien, activista sindical le demande: “ Pero, eso que estds haciendo o
vas a hacer-... si es institucional?”. ...Vean, si no, dénde va ya el discurso de lo institucional.

54 Cf: ESTRADA ALVAREZ, Jairo. Notas sobre el Neoinstitucionalismo. En: WWW.espaciocritico.com/articulos/je-a
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13. No podemos partir de las instituciones, de sus limites, de sus apariencias

Para avanzar un poco mas en esta noche, al presentar los Textos de Engels propuestos a la
discusion actual, quiero simplemente sefalar esta tesis: Si, es claro que nosotros
reconocemos que a los sujetos los forman en las instituciones; pero las instituciones no son
otra cosa que goznes de los aparatos de Estado, y “funcionan” desde el caracter que el Estado
y el régimen politico tengan: las denota y define su cardcter de clase. La sociedad y el Estado
generan las instituciones posibles y necesarias a su caracter y necesidades.

Esto, ademas, con una caracteristica que hemos sefialado desde siempre: todos los aparatos
de Estado son también escenarios de la lucha de clases. Alli se libra una lucha a veces sorda y
soterrada, a veces abierta y exacerbada, enconada, delirante... y no es tan facil. Los
mecanismos de la reproduccion no obedecen a una dialéctica mecanicista. Precisamente por
eso aparece, en el territorio de la formacién de los nuevos sujetos, la contradiccion entre la
vieja y la Nueva Cultura.

Desde luego que el Estado prevaleciente tiene una propuesta de sujeto por hacer; pero
nosotros tenemos otra. Podemos y debemos asumir este debate. Este es por ejemplo, el caso
de la discusion actual sobre el Instituto Pedagégico Superior. El asunto radica en si
decidimos colectivamente, como fuerza comunera, si o no, disputarle al Estado, la formacion
de maestros; vale decir si encaramos la formacién de los sujetos que seran los mediadores
esenciales en la formacion de los sujetos que encarnaran el conjunto de la practica social.

Los invito a leer criticamente un texto de un periodista que quiso escribir un libro contra la
concepcidn ideoldgica del Partido Comunista del Perud. Se llama “La cuarta espada”ss. El
ejercicio es interesante porque el periodista, al intentar una investigacion de las
circunstancias historicas y las determinaciones del proceso peruano, toca este asunto, a su
manera... y abre una perspectiva muy interesante de analisis de la institucion escolar y, en
particular, del asunto de la formacién docente (tanto como del asunto de la institucion
carcelaria en su perspectiva mas “dura”). No se detiene en esta cuestion, pero la lectura
cuidadosa de ese documento, deja saber que el asunto de la formacién de los maestros, y la
disputa por el curriculo que esto guia, es un asunto esencial en la sociedad contemporanea,
tanto como lo es la explicaciéon de la postura que pueden asumir sujetos de una firmeza
ideoldgica inquebrantable a la hora de “actuar” marcados por las “reglas del juego” bajo las
“limitaciones ideadas por el hombre”, atin cuando éstas se asuman como legitimas por otros
sujetos contradictores de su propia y profunda opcion ideolodgica.

Como quiera que sea, el asunto a plantear en nuestro Seminario es éste: ;Se ha dado una
disputa, en el terreno de la formaciéon de maestros, entre el Estado y otras concepciones
curriculares, cualquiera que ellas sean? O, en otras palabras: ;Podemos disputarle, si o0 no, la
formacion de maestros al Estado?

En el Seminario Vigotski hemos dicho que si. Este, es un asunto que tiene que ver con el
problema de quién (qué sujeto colectivo) forma a los sujetos y como lo hace. Lo hemos
formulado de esta manera: “los sujetos que hace(n) la historia”>®, para indicar que la doble
via de esta tarea. Desde luego, la otra consigna o perspectiva, de la cual hemos sido
herederos, también es clara: definitivamente la escuela no cambia su esencia si no cambia el

55 RONCAGLIOLO, Santiago. La cuarta espada. Debate: 2007.

56 Capitulo 13 de nuestro “Sobrevivientes del arca”. Lukas Editor; Medellin: 2001. Pags. 176y ss.



77

conjunto de la sociedad, si... ésta no cambia radicalmente. Pero, en el proceso, se da, tiene
que darse dentro de la escuela, bajo sus horizontes, una lucha por el curriculo y en el
curriculo. Esto es necesario estudiarlo y, pensamos, la cuestion de como funcionan las
instituciones, arroja luz sobre este debate.

Esta es, tal como lo dijimos en la discusién de hace quince dias, la segunda cuerda del
problema. La primera, es la discusion con el Difusionismo; la segunda, no cabe la menor
duda, radica en afrontar el debate con el Institucionalismo viejo, y sobre todo con el “nuevo”,
que es la forma que adopta la pendltima moda de la postmodernidad que pretende negar —
hoy en dia— la lucha de clases. Esto, dijimos, tiene que ver con la lucha contra las tendencias
ideoldgicas y politicas que quieren desmontar toda conduccién materialista y dialéctica en el
estudio de nuestra sociedad. Por eso decimos que el punto de partida que nos permite dar
cuenta de las reales determinaciones de los acontecimientos que hoy nos atropellan, no
puede ser el del Institucionalismo viejo o nuevo: no podemos partir de las instituciones, de
sus limites, de sus apariencias, de sus disimulos.
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14. El determinismo

El tercer elemento de la conversacion que iniciamos en la reunién anterior, tiene que ver con
una discusidon que habiamos “dejado tirada”, porque otras urgencias nos impusieron otras
tareas. Autocriticamente, hay que reconocer que fuimos muy lentos en ese proceso. Cuando
hicimos el debate sobre el Determinismo, en uno de los planteamientos basicos dijimos “el
ser humano es un ser determinista”, es un ser que hace preguntas y... hace las preguntas
esenciales®7.

(i

Una pregunta muy importante es “;como?”. La otra, es la fundamental: “;por qué?”’, mas
importante que “;cuando?”. La pregunta “;cuando?” es la pregunta por el tiempo; y el ser
humano es el ser consciente del tiempo, el que sabe o quiere saber qué hay antes y qué
después, el que sabe que hay antes y después; de alli todo ese afan de la postmodernidad por
negar el pasado y por decir “no piense en propdsitos, no haga planes, renuncie a los
programas, no piense en el futuro, viva el presente, viva mientras pueda o... viva y deje vivir”...
en tanto que la propia burguesia como clase, y los burgueses como sujetos conscientes de la
historia que hacen, si piensan “a largo plazo”: ellos si tienen planes y los hacen sobre el
balance inmediato que tienden en cada tranco del presente hecho ya pasado.

Bueno, el asunto que reitero y subrayo es la importancia de la pregunta “;cuando?”. Aunque
la pregunta “;cuando?” es muy importante porque nos ubica en el tiempo, es mas
importante la pregunta “;por qué?”. La pregunta de la causalidad es definitiva... es esencial.

Haciendo el rastreo histérico de esta cuestion, el Seminario Vigotski, abord6 el asunto de la
causalidad en las sociedades llamadas primitivas. Luego, cogimos ese gran bloque de la
herencia que reivindicamos en los jonios y la discusion que alli se dio. Después, dimos una
mirada (creo que importante pero la siento ahora “recortada”), frente al debate que se dio
en Alejandria. A continuacién dijimos algunas cosas sobre la llamada “Edad Media” (sobre
todo en las figuras de Agustin de Hipona y Tomas de Aquino) y, después, caimos en el debate
sobre como y quiénes recuperaron —en el Renacimiento— para la humanidad, el método
cientifico.

Alli, de la mano del Profesor Miguel Monsalve y su Grupo “Abaco” de la Universidad
Nacional, hicimos un ciclo aparte que nos llevé a estudiar cémo evolucion6 este asunto, de
Copérnico a Newton; reconstruyendo lo esencial de la mecanica, incluida la celeste. Con el
apoyo de la Ingeniera Marcela Vallejo Valencia, dimos una mirada a la cuantica, para
desembarazarnos del embuste segln el cual “la fisica moderna nos demuestra que nada estd
determinado y todo en la realidad estd regido sélo por el absoluto azar”. Alli nuestra mirada
de legos se fue asombrando con las “leyes del caos”>8, con las determinaciones de la
cuantica... Y... finalmente, de regreso al hilo de la historia que habiamos dejado pendiente,
estabamos empezando a mirar el siglo XVII, cuando las urgencias determinadas por la
necesidad de avocar la formacién docente de mas de mil maestros (en el momento en que el
Estado se vio obligado a descongelar el escalafén), nos tiraron el entusiasmo para “otro
lado” y quedamos en la mitad de nuestra apuesta...

;Cual fue el “vacio” que alli quedé? Para decirlo con una palabra: fue Roma. Y el vacio quedé
mas especialmente en relacion con el del origen del cristianismo. Si... pasamos de largo y no

57 Cf: VALLE]JO OSORIO, Le6n. Asesinos del asombro. Lukas editor, Revista Pedagogia y dialéctica; Medellin: 2007, y
VALLE]JO OSORIO, Leé6n. Por otros medios. Ceid-Adida; Medellin: 2006
58 PRIGOGINE, Ilia. Las leyes del Caos. Critica. Barcelona: 2007



nos preocupamos por explicar ese fendmeno, vital a la hora de entender cémo se formaron
las instituciones del feudalismo, pero también las claves de las instituciones burguesas...
sobre todo de las que se articulan en todo corporativismo...

Al volver sobre nuestros pasos en el Seminario Vigotski, nos reencontramos con un triple
problema que ya va siendo urgente y, sobre todo, esencial: ;Cémo retomar esa historia sin
hacer Difusionismo?, ;como retomarla en el combate al Neo Institucionalismo?, ;cémo
encontrar alli los enclaves de los pliegues y juegos ideoldgicos que el Corporativismo tiende
bajo las avenidas del nuevo ciclo de acumulacién?
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15. Roma, La Marca y las instituciones

También por eso estamos, esta noche, proponiéndoles asumir el estudio de La Marca y otros
textos de Federico Engels, en el intento de encontrar alli los fundamentos de una critica al
Difusionismo, y al Institucionalismo viejo y “neo”.

Pues bien... el asunto que —de inmediato— tenemos que abordar radica en que veamos ese
proceso que va de lo Alejandrino a la Edad Media; que analicemos el proceso que pasa por el
siglo I y el siglo II de la era cristiana. ;Como se formaron alli instituciones?, es una cuestion
definitiva. ;Como lleg6 el proceso hasta Constantino?

En el momento en que el esclavismo hace “crack”, las formaciones sociales, primero las que
habia en Asia (Ilamémoslas “asiaticas” para no enredarnos en este momento) dieron paso y
“horma” a las instituciones feudales. Alla, basicamente la tributacién formé el engranaje del
Estado y por eso estudiar sus formas nos aportaria a “desenredar el ovillo”, y nos ayudaria a
encontrar las “pistas” que nos permitan explicar su “dindamica” y la dinamica del rentismo.

Las otras, fueron las formaciones sociales esclavistas. Es para nosotros, en este momento,
capital, desentrafiar cdmo se acompasan estos procesos que tienen en el centro la creaciéon
de la institucion primordial (ademas de otras instituciones), que es la iglesia catdlica, al lado
de la formacién de las otras iglesias cristianas. La invitaciéon es a que —de la mano de
Engels— veamos como fueron sembradas por el poder esas instituciones, con (y desde) el
triunfo de Constantino. ;Qué hay bajo estos acontecimientos? ;Qué determino su camino?

Pronto, en este proceso llegd la debacle del Imperio Romano y empez6 la llamada “Edad
Media” anclada en las instituciones cristianas romanizadas. Las “instituciones de
Constantino” fueron, luego, las instituciones medievales; pero éstas fueron asumidas desde
el poder y obedecieron a la transformacién profunda del conjunto de las relaciones sociales,
actuando sobre ellas como “acciéon de réplica”. La Marca y los otros textos que estamos
invitando a estudiar, muestran este proceso, sus enclaves, sus derivaciones, sus
articulaciones.

El poder de estas instituciones y el de la iglesia, no fueron simplemente una gabela dada a
los obispos. Una enorme “redistribucion” de la tierra que dejé sin ella a las comunidades
originarias, rompié la Marca, o por lo menos la socavé en muchas partes; y, partiendo de ella,
el poder estatal aup6 la nueva tenencia de la tierra y todo lo que va a ser el ordenamiento
feudal. Todos saben el dato: el principal propietario de la tierra que este ardoroso proceso
genero, lo fue la iglesia y sus instituciones; la iglesia cat6lica como institucion.

Hay una hermosa serie que dejé ver la HBO, por ahi en los canales de la television
privatizada, sobre la historia del Imperio Romano>? e ilustra bien el asunto. En uno de sus
episodios, muestra la historia particular de uno de los gladiadores; de un gladiador que
hab{a sido un legionario y trabajaba como sicario, al servicio de quien pudiera pagar por sus
servicios. Bueno, en fin... sin contar mucho el argumento, puedo decirles que alli muestran
una exigencia que le plantean los legionarios al emperador: “Usted nos prometio tierra y debe
ddrnosla”. La respuesta del emperador es clara, en unos términos semejantes o equivalentes
a estos: “yo si les puedo dar tierra, pero no puedo ddrselas cercanas a la propia Roma... si las
quieren tienen que aceptarlas por alld [donde la Marca es una instituciéon] donde hay tierras

59 COELTER, Alian et al (Directores; Bruno Heller (Productor). Roma. HBO Pictures. Producida con la BBC y la RAL
2005.
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disponibles, donde el tinico obstdculo a vencer es el peso de la costumbre que supone que hay
tierras que son de todos y no son de nadie en particular”. El gladiador, pegado a su dignidad
de legionario no esta de acuerdo y exige tierras vecinas a la propia ciudad de Roma, porque
en los territorios de los pueblos germanos, en el corazon de los pueblos barbaros, el asunto
resulta dificil y peligroso.

Como quiera que sea, reivindica su derecho a otra mejor tierra (sin los lios que para la
legislacion romana significaba la presencia de la Marca). Su consigna es “tierra sin
complicaciones o nada”. Los agentes del emperador son claros: “entonces... nada”. Por eso los
protagonistas de la historia resultan dedicados, profesionalmente, al sicariato en las calles
de Roma y sus territorios aledafios. Esta narracién, digo, es muy interesante y —ademas—
en ella el relato cuenta desde la verosimilitud que la presenta como “historia de vida” de
personajes mas o menos reales. En ella podemos ver como cambiaron las instituciones, y
cémo forjaron otras, en la misma matriz histérica.
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16. Las instituciones definidas desde la academia

Retomemos aqui, brevemente, las definiciones que —de las instituciones— viene haciendo
la academia. Ubiquemos, desde ellas, el “manejo” que quieren darle al asunto. Veamoslas,
otra vez y con mucho cuidado, partiendo de la sintesis que hace Cristina Zurbriggen. Las
instituciones son: 1) “las reglas formales del juego que reproduce la politica social. [donde] Se
asume que las reglas son formales para distinguirlas de la costumbre”; 2) “las reglas del juego
en una sociedad o, mds formalmente, las restricciones desarrolladas por las personas que
enmarcan las interacciones humanas”; 3) “las confecciones de procedimientos y estructuras
estdndar operantes que definen y defienden valores, normas, intereses, identidades y
creencias”; 4) “las reglas formales, los procedimientos de acuerdo y las prdcticas estdndar
operantes que estructuran la relacion entre individuos en las diversas unidades de comunidad
politica y econdmica”; 5) “las organizaciones formales, y reglas y procedimientos informales
que estructuran la conducta”; 6) “Consisten en estructuras y actividades cognitivas, normativas
y regulativas que suministran estabilidad y significado a la conducta social”; 7) “Se apoyan en
varios portadores (culturas, estructuras y rutinas) y operan en multiples niveles de
jurisdiccion”.

Podriamos agregar la sintesis que hacen Gabriel Pérez y Laura Valencia, siguiendo a R.
Goodin®0 en su The theory of institutional design: “1- Los agentes individuales y los grupos
persiguen sus proyectos en un contexto constrefiido colectivamente. 2- Esos constrefiimientos
toman la forma de instituciones, patrones organizados de normas y roles socialmente
construidos, y conductas socialmente prescritas, los cuales son creados y recreados
continuamente. 3- Dichos constrefiimientos son en algunos aspectos ventajosos para los
individuos y grupos en la persecucion de sus proyectos particulares. 4- Los mismos factores
contextuales que constrifien las acciones de los individuos y los grupos también moldean sus
deseos, preferencias y motivos. 5- Esos constrefiimientos, normalmente tienen raices histdricas,
residuos de acciones y decisiones pasadas. 6- Los constrefiimientos preservan, representan, e
imparten diferentes recursos de poder a diferentes individuos y grupos. 7- Las acciones
individuales y grupales, contextualmente constreiiidas y socialmente moldeadas, son el motor
que conduce la vida social”.

Unos, aqui, dicen que las instituciones “son las reglas del juego en una sociedad que son
asumidas mds o menos normalmente”, a lo cual habria que agregar las restricciones
desarrolladas por personas, pero que “enmarcan las interacciones humanas”. Otros, que se
concretan en “confecciones de procedimientos y estructuras estdndar operantes, que definen y
defienden valores, normas, intereses, identidades y creencias”, otros mas enfatizan su caracter
de “reglas formales, procedimientos, de acuerdo con prdcticas estdndares operantes que
estructuran la relaciéon entre individuos”. Pero, todos, siempre reconocen que las
instituciones son “las organizaciones formales, reglas de procedimientos informales que
estructuran la conducta”.

Fijémonos que todas estas definiciones terminan por aceptar —abiertamente o no— el
constrefiimiento, los patrones organizados de normas que apuntan a dominar la formacién de
los sujetos. No lo dicen con todas las letras... pero apuntan a eso. De paso, quieren disolver el
asunto de la pertinencia y pertenencia de clase que en las sociedades divididas en clases
(bajo la égida de un Estado al servicio de las fracciones de clase que lo controlan) tiene la

60 PEREZ PEREZ, Gabriel y Valencia E. Laura. El Neoinstitucionalismo como Unidad de Analisis Multidisciplinario.
Actualidad Contable FACES Afo 7 N2 8, Enero-Junio 2004. Mérida. Venezuela. (85-95). GOODIN, R. The theory of
institutional design. Cambridge University Press; Cambridge: 1996.



formacidon de todo sujeto. Por eso, alli y finalmente, quieren resolver el problema harto
contradictorio de la existencia y funcionamiento de las instituciones, ignorando las
contradicciones (incluidas las de clase) que las atraviesan.

En todo caso, tal como lo precisa Rivas Leone, las instituciones “imponen roles, conductas,
usos, costumbres, sancionan y premian, incentivan y castigan tanto al ciudadano como a los
grupos respectivamente y, en fin, moldean y canalizan nuestras expectativas y preferencias
sociales, politicas, econémicas, culturales, etc.” 61

610b. Cit. P4g. 43
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17. Claves de la sociedad moderna: Cristianismo, Séneca y fascismo

Por eso, esta noche hemos venido a proponer que investiguemos el proceso en el cual se
formaron esas maquinas de hacer creer, claves de la sociedad “moderna”; las mismas que
venian de la Marca y que, en la agonia del Imperio Romano, en ese preciso momento de la
Roma imperial —y partiendo del proceso de esa formacion social—, generaron otras que les
dieron continuidad como instituciones feudales; ésas que hoy retrotrae el imperialismo en
su matriz corporativa. Adelanto sélo estos minimos, porque ya no tenemos hoy el tiempo
necesario para ampliar y desarrollar estas tesis con los énfasis pertinentes a su génesis, tal
como en la investigacion los hemos ubicado.

Veamos, por ejemplo, las ideas que el cristianismo desarrollé...

Aqui encontré, en relacion con esto, algo bien interesante que les quiero relacionar:
haciendo el seguimiento a este tema propuesto por Engels, encontré a un sefior que se llama
Ernesto Jiménez Caballero. El texto que tengo aqui fue publicado —lo digo para que se
ubiquen— en Madrid el 25 de febrero de 1934 en el niimero cuatro de una revista que se
llamaba “F. E.” (Falange Espafiola). Se titula “Séneca o los fundamentos estoicos del
fascismo”62. E] hombre que escribe esto es un militante del fascismo, con todas las letras... y
dice:

“[Hay] (...) las dos vertientes del genio de Séneca, el cordobés. Por una vertiente, Séneca
resulta como un oriental, como un cristiano primigenio. Por la otra, un perfecto hombre
antiguo, pagano, bdrbaro. De una ladera, Séneca es el consolador de los débiles, de los
doloridos, de las masas, vencidas y decadentes, de almas que poblaban el imperio en sus
postrimerias. De otra ladera, Séneca es el revalorizador de lo individual hasta hacer
heroica la vida del Sabio. Por un lado, Séneca ve el nihilismo del cosmos. Por otro, sélo
salva la virtud del héroe para hacer frente a esa nada césmica.

Todo esto —y otras cosas— me ha llevado a pensar muchas veces en el fondo estoico que
nutre el actual Fascismo. Me ha llevado a meditar sobre el fundamento que pudiera tener
el Fascismo en las doctrinas de Séneca el cordobés.

(.-.) Yo afirmo que el Fascismo tiene una amplia base estoica en general, y, concretamente:
senequista.

(...) La concepcién que del hombre tiene el Fascismo, como ser dotado para alcanzar las
mds altas cimas de la Voluntad por medio de ejercicios heroicos, es, en el fondo, la de
Séneca. Donde Séneca escribe «el sabio», «el vardn fuerte», hay que escribir hoy el «Duce»,
el «Fiihrer», el «Héroe». Séneca es, mucho antes que Nietzsche, el gran forjador de la
voluntad como poderio.

Ese concepto del «ardito», del «héroe», del «sabio senequista», comportd, en la Roma del
siglo 1, el mismo concepto de «aristocracia naturaly, de «realeza natural», que el Fascismo
traeria al mundo de hoy.

62 JIMENEZ CABALLERO, Ernesto. Séneca o los fundamentos estoicos del fascismo. (FE enero de 1934), Cf:
http://laotraeuropa.blogia.com y www.filoosfia.org/hem/193/fe0408.htm



http://laotraeuropa.blogia.com/
http://www.filoosfia.org/hem/193/fe0408.htm
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Antes de llegar a estas muy precisas conclusiones, Jiménez se duele de las “deformaciones
interpretativas, singularistas e incompletas” que ha tenido Séneca a lo largo de la historia...
aunque, al mismo tiempo, hace del filésofo en cuestién la descripcion con que suele
mostrarlo esa misma historiografia.

;Quién es Séneca?. Es un hombre enfermizo, “llevado”, como decimos coloquialmente, por el
asma y otras enfermedades. Siendo muy nifio lo trasladan a la sede del poder imperial y alli
empieza a hacer carrera. Después lo excluyen, pero luego lo llaman como preceptor nada
menos que de Ner6n. No sélo es el preceptor de Nerdn sino que mientras Nerén maduré
(Neron empez6 a ser emperador siendo adolescente), mientras Neron llegé a ser Neron,
quienes manejaron realmente el Estado romano fueron un famoso sefior a quien llamaban
Burro, y el propio Séneca. Este Séneca, desarroll6 unos procesos de apropiacion de riquezas,
hizo una enorme acumulacion de riquezas, todas no muy bien habidas; pero mientras esto
hacia, proclamaba que los seres humanos deben desprenderse de los bienes, dineros y
riquezas para tener una vida austera... Veamos cémo lo acota el propio Jiménez:

“La vida misma de Séneca habia sido la de «un pecador» a la cristiana. Enfermo, cobarde,
adultero, traidor en ocasiones, solitario, soberbio, esta alma constantemente atormentada
luché de modo desesperado por ponerse a flote, por serenarse, por encontrar una paz
divina y una felicidad que era casi la cristiana. Dios para Séneca no fue el Dios cristiano, no
estaba en la ultratumba. Pero Séneca, con el instrumento de la «virtud», algo asi como el
cilicio espiritual de los anacoretas, buscé una consolacién inefable, un aniquilamiento final
y decisivo, un «nihil admirari», un acallamiento tan absoluto de las pasiones, que Séneca
se acerco no sélo al evangelio, a un Dios Padre Todopoderoso, sino a los mismos origenes
orientales del Evangelio: a un paraiso nihilista, al de Buda, al nirvana. Era su esencia
cordobesa, oriental, la que a ello le empujaba”.

Pero el fascista que esto escribe, dice mas de su gran Séneca. Este es el sentido preciso de su
“rescate” del preceptor y guia espiritual de Nerdn: “nosotros, fascistas, somos cristianos, pero
ademds fascistas [en lo] mds puro del espiritu cristiano que fue sistematizado en los
fundamentos del estoicismo de Séneca, a mucha honra esparol”.

En este lugar retrotrae el chisme historiografico de un supuesto intercambio epistolar entre
Saulo de Tarso y Séneca que probablemente no se dio, pero “hubiera podido darse”. Lo
interesante del asunto es que muchas de las epistolas de Pablo (Saulo) de Tarso son calcadas
de las obras de Séneca en los planteamientos de sus elementos, incluso, en algunas
formulaciones textuales y giros literarios. Puede ser que Pablo si conoci6 la obra de Séneca y
que de alguna manera ésta lo influyd. Como quiera que haya sido, dice Jiménez:

“Toda una corriente que empieza en San Pablo y quizd termina en el socialismo actual,
quiso ver exclusivamente en Séneca el filésofo de los humildes y los pobres de la vida.

Se sabe que es apdcrifo el Epistolario cruzado entre Séneca y San Pablo, en los origenes del
Cristianismo. Lo cual lo estudiaron Fléury, en «Séneque et Saint Paul», y Aubertin en
«Rapports supposés de Senéque et de St. Paul». Pero el hecho de que no se escribiera en
realidad, no quiere decir que no hubiera podido escribirse idealmente. Tan es asi, que los
cristianos lo dieron por escrito, y tuvieron de Séneca una veneracion cercana a la de un
Padre de la Iglesia. San Agustin le envidiaba su ardor de milite moral. «Ha hecho por la



patria de la tierra lo que no hacemos nosotros por la patria del cielo», escribié en su
Ciudad de Dios (V, 18) (Walter Burley, en pleno siglo XIV, le creia cristiano a Séneca.) San
Jeronimo le llamada maestro Séneca. En el Concilio de Trento se le cito.

El cristianismo vio en Séneca todo lo que habia en él de defensa ardorosa de lo débil e
invdlido para esa cosa tan ardua que es atravesar este valle de Idgrimas. Non est
delicatares vivere, habia dicho Séneca”.

No deja de aportarnos, pues, en la tarea de auscultar y comprender el sentido histérico de la
formacidn de las instituciones cristianas, este punto de vista que el fascismo —altivo—
proclama.

Como sabemos bien en el Seminario Vigotski, la tendencia contraria a la que Séneca
defendia, estaba representada por Epicuro, militante del materialismo y la dialéctica, quien
proclamaba que todo cambia, que la contradicciéon es la madre del movimiento, que el
mundo se puede conocer si conocemos las leyes que lo rigen y que el ser humano puede
aportar a modificar el mundo para ponerlo al servicio de nuestra mas elevada delectacion y
goce, si rescatamos nuestra pasion por el conocimiento, si asumimos el placer de conocer...
Pero ese no es el tema que hoy nos convoca.
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18. Filon de Alejandria

El otro elemento basico de ese proceso de formacidn de las instituciones cristianas y del
cristianismo como religion oficial del imperio, que esta noche estamos proponiendo rastrear
en los textos de Engels, tiene que ver con una herencia préxima de un fildsofo alejandrino
cuyo estudio se nos escapd cuando estabamos estudiando estos temas. Se trata de Filon de
Alejandria. Este Filon es tomado y reconocido en ese proceso, con unos elementos que, como
veran, resultan claves.

Este aristécrata, formado en el profundo conocimiento del Antiguo Testamento, la literatura
(Homero y las tragedias) y la filosofia (los pitagéricos, Platon y los estoicos), sostenia que “la
divinidad de la Ley judia era la base y la prueba de toda filosofia verdadera” y que la mayor
dimension legal e histérica del Pentateuco podia ser explicada “de forma alegdrica, y que su
significado mds real y profundo debe ser descifrado a través de esa interpretacion”. Para él,
Dios es un ser sin atributos; mejor que la virtud y el conocimiento y superior a la bellezay a
la bondad; de tal modo que resulta ser “un ser tan elevado sobre el mundo” que requiere una
clase de intermediarios “para establecer un punto de encuentro” con el mundo. Esas
“tercerias” son el mundo espiritual de las ideas, tomadas como energias reales, activas, que
rodean a Dios como seres que le asisten y no sélo ideas “en el sentido platénico”. Esto es, para
Filén el “logos” (“imagen divina segtin la cual las personas son creadas y a través de la cual
participan de la divinidad”). Proclamé la existencia de diferentes grados de inmortalidad, de
tal modo que la vida después de la muerte, comun a todos los mortales humanos, tiene que
ser diferente de la existencia futura de las almas perfectas, cuyo paraiso sélo puede ser la
unién con Dios, cuando el individuo ha cumplido con sus obligaciones: “la veneracion de Dios
y en el amor y rectitud hacia los otros seres” .63

Se ha dicho que el helenismo, el legalismo romano y la fe judia, marcaron su vida y su
pensamiento®4. Como quiera que haya sido, Filon es un hombre del siglo I (antes de Cristo).
Judio acomodado, opuso a la xenofobia del judaismo palestino de entonces... un espiritu
universal: “Su lengua es el griego. Su ciudad el Imperio Romano”, se ha dicho de él. Concreto
su consigna explicita en el intento de “unir la religion de Israel, la cultura griega y la
ciudadania romana”, vale decir lo mismo que el cristianismo alcanzé cuatro siglos después.
Sesgado hacia un estoicismo, abierto a las influencias platénicas, plante6 la
“incomprensibilidad de Dios”, la absoluta trascendencia de la naturaleza divina. Todo esto
ha sido reputado por la academia como el eje sobre el cual se generaron las ideas de la
trinidad.

Engels, al reconocer los aportes de Bruno Bauer, sefiala como, a partir de él “ya no se puede
sostener la leyenda de que el cristianismo surgio integro y completo del judaismo y de que,
luego de salir de Palestina, conquisté el mundo con su dogma ya definido en sus lineamientos
principales y en su moral”: es enorme la influencia que “la escuela filénica de Alejandria y la
filosofia vulgar greco-romana —platénica y principalmente estoica— tuvieron sobre el
cristianismo, que bajo Constantino se convirtié en religion del Estado”. Aunque Bauer esta
lejos de haber definido en detalle todo este proceso, si sent6 las bases para la demostracion
de que “el cristianismo no fue importado de afuera —de Judea— del mundo romano-griego e
impuesto a éste”, sino que “por lo menos en su forma de religion universal, es producto de ese
mismo mundo”.

63 Microsoft ® Encarta ® 2007. © 1993-2006 Microsoft Corporation.
64 VAZQUEZ, Rodolfo. Génesis del logos en Séneca, Filon, Justino y Tertuliano. Cf: biblioteca.itam.mx/estudios.



Segun él, sigue diciendo Engels, el cristianismo como tal “sélo aparece bajo los emperadores
Flavios, y la literatura del Nuevo Testamento sélo bajo Adriano, Antonio y Marco Aurelio”, de
donde puede concluir que “los lugares en que nacié la nueva religion no son Galilea ni
Jerusalén, sino Alejandria y Roma”.
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19. La formacion de las instituciones cristianas

Nos interesa, al dilucidar el asunto de la formacion de las Instituciones, tomando como
ejemplo y como referente histdrico la formacién de las instituciones cristianas, ver en ese
proceso cémo una incidencia ideoldgica, suscitada por el conjunto de las relaciones sociales,
se concreta orgdnicamente y determina, en adelante, la formacion de los sujetos que el
Imperio Romano necesito.

Tendremos que entender en qué términos pudo concretarse histéricamente, el hecho segiin
el cual una religion que venia de un proceso anterior a las sociedades asiaticas, retomando
todos los elementos constitutivos de las deidades de las sociedades agrarias, se convirtié en
el discurso oficial de Roma; y cémo, de qué manera, con cudles aristas, Constantino la adopt6
como la religion oficial del imperio; y, a partir de ahi, ver los trazos del laberinto de los
procesos que —ya dijimos— no sélo afectaron a la “superestructura” de la formacién social
de la Roma imperial, sino que tocaron a fondo, y de manera directa, sus relaciones de
produccion.

¢(Coémo ocurre ese proceso? ;CoOmo ocurre que la idea de Cristo se concreta en los textos
paulinos?, ;como ocurre esa contradiccion al interior del cristianismo, que inicialmente no
exista como una religion cristiana, sino como multiples, diversas y contrapuestas corrientes
religiosas fundadas en las teogonias de los dioses agrarios, en vertientes ideolégicas,
perspectivas politicas y hasta “culturales” que, finalmente se revierten en (el triunfo de) una
matriz de generacién de sujetos necesarios, ya no al Imperio Romano, sino al orden feudal y,
luego, al fascismo y —ahora— al corporativismo (sobre el cual cabalgan las apuestas del
“neo” liberalismo)?.

Si leemos atentamente los hechos de los apdstoles veremos, por ejemplo, clarisima la
contradiccion entre Pedro y Pablo, a propdsito, de qué tipo de religion (e iglesia, es decir
organizacion) tendrian que impulsar y por qué medios, entre los gentiles y (o) entre los
judios. Como ya se sabe suficientemente, la postura de Pablo finalmente se impuso, y no la
de Pedro; no la de la piedra sobre la que tendria que edificarse la iglesia, sino las de Saulo, un
judio nacido en Tarso, en el Asia Menor, ciudadano romano formado en Jerusalén por el
rabino Gamaliel en el mas estricto celo en la defensa verbal (y armada) del judaismo.

Este activo militante, aficionado a la caza de cristianos, luego de una crisis histérica, en el
camino de Damasco, cambia —como suele suceder— de bando: adopta el alias romano de
Paulus (Pablo), asumiendo como dirigente de la secta inicial, un trabajo que le lleva a dar
forma orgdnica al movimiento primitivo, y a sentar las bases de su institucionalizacion.

En el llamado “Concilio de Jerusalén”, se impusieron las tesis de este “apdstol de los
gentiles”, y es él quien hace la sistematizacion doctrinaria y aporta el trabajo que devino en
organizacion.

Paulus fundé numerosas iglesias locales por todo el Imperio Romano e intent6 darles
coherencia con sus cartas, que circularon de mano en mano, de copia en copia, de
“comunidad” en “comunidad” siendo “ajustadas”, necesariamente y en cada paso, a las
urgencias del momento que eran desde luego, apremios politicos, culturales, en la busqueda
de su propia condicién romana, de su aceptacién como transposicion y anagrama de
ciudadania romana, en el camino de la institucionalidad.



Es en este recodo donde el cristianismo se hace y forja, desde el comienzo y —luego— desde
los principios (de Filén a Paulus, pasando por Séneca) en claves romanas: «ya no hay judio ni
griego; ya no hay esclavo ni libre; ya no hay varén ni mujer, pues todos vosotros sois uno en
Cristo Jests», podemos leer hoy en Galatas 3,28.

Historicamente, parece ser que en los textos de Pablo, en particular las epistolas que
escribid, son anteriores a los evangelios. Aunque esto esté demostrado, es muy importante,
ademas de interesante, que averigiiemos cOmo ocurre esa simbiosis y ese sincretismo.
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20. Los dioses agrarios

Como ya el tiempo se nos estd agotando, Unicamente voy a dar estas referencias... que
inicialmente pueden parecer sélo “curiosidades” acerca de los dioses, figuras y ritos de otras
religiones; quiero decir de las religiones agrarias anteriores al cristianismo. Veamos,
sintetizados, los datos que podemos “bajar” luego en una sencilla consulta al Internet en
cualquiera de los buscadores que tengamos “a mano”¢3; entre muchos otros, estos:

Attis: «Nacié de una virgen que se llamaba Nana, un 25 de diciembre; tenia una doble
divinidad: la del padre dios y la del hijo divino; para la salvacién de toda la humanidad, murio
crucificado a un drbol. Enterrado, al tercer dia unos sacerdotes encontraron la tumba ya vacia.
Su resurreccion de entre los muertos se data en un 25 de marzo. Nombrado “Buen Pastor”,
“Supremo Dios”, “Hijo de Dios”, “Salvador”, en la religiéon que en su nombre se instaurd, un rito
en el cual una comida sagrada (donde el pan representaba el cuerpo de dios y el vino la
sangre) y un bautismo por el que “se nacia de nuevo”, daban forma a su identidad colectiva».

Dionisio: «Nacié de una virgen en un pesebre, milagrosamente transformo el agua en vino y
produjo otros multiples milagros; identificado con el carnero y el cordero, se le conocia como
“Rey de reyes”, “Unigénito de Dios”, “Redentor”, “Salvador”, “Portador de todos los pecados”,
“Ungido”; montado en un burro fue el protagonista de una procesion triunfal. Resucitd de entre
los muertos...»

Heracles: «Nacido en el solsticio de invierno, fue hijo de una mujer que nunca tuvo sexo antes
del nacimiento de éste su primer hijo; fue sacrificado en equinoccio de primavera y se conocia

” o«

como “Salvador”, “Principe de la Paz”, “Hijo de todos los justos”, “Unigénito”.»

Krishna: «Su padre de crianza, Nanda, no era su padre bioldgico. Nacid de la virgen Devaki en
una cueva que fue iluminada por una estrella que sefialé este acontecimiento, en tiempo en que
Nanda se encontraba en la ciudad pagdndole los impuestos al rey. Las vacas se inclinaron para
adorarlo al momento del nacimiento. El rey Kansa, que lo sabia una amenaza, mandé a
buscarlo para matarlo. Sané leprosos, sordos, ciegos... viajé mucho y murid crucificado. Al
morir, descendid a los infiernos, pero... al tercer dia ascendio a los cielos y se espera un segundo
advenimiento. Es, ademds, la sequnda persona de la trinidad hindu».

Mitra: «Como puede constatarse en la literatura Védica hindiu y en el Zoroastrismo —
mensajero de la verdad— era venerado por los persas y por los hindtes y, luego, en Roma. El
mitraismo era ya ancestral mucho antes de que la idea de Cristo fuese conocida o difundida. Se
sabe que Constantino era fiel de este dios, de tal modo que se ha insinuado que el sincretismo
con el cristianismo, ademds de razones culturales, pudo tener esta marca “personal”. Mitra®®,

65 Los datos que a continuacion se traen, se repiten casi al pie de la letra, en paginas de diferente “calibre”. Las hay de
reconocidos investigadores como Pepe Rodriguez y la arqueo-astronoma y consagrada escultora militante contra el
“androcentrismo”, Francisca Martin-Cano Abreu; lo mismo que de personajes serios y mas o menos anénimos, o de
audaces promotores de desconciertos. Basta, igualmente con introducir en un buscador (por ejemplo Google,
cualquiera de estas palabras-claves: “dioses agrarios”, “Mitra”, “Attis”, “Osiris”, etc.

Estas son algunas direcciones: http://es.geocities.com/culturaarcaica; www.kindsein.com http://www.pepe-
rodriguez.com; http://serrizomatico.blogia.com; http://meta-religion.com;
http://x1mundoateo.blogspot.com; www.elalmanaque.com/navidad;

66 El Diccionario de la Real Academia de la Lengua Castellana, mostrando la continuidad conceptual, define “mitra” asf:
“1. f. Toca alta y apuntada con que en las grandes solemnidades se cubren la cabeza los arzobispos, obispos y algunas
otras personas eclesidsticas que tienen este privilegio. 2. f. Toca o adorno de la cabeza entre los persas, de quienes lo
tomaron otras naciones. 3. f. Cubrecabeza de esa forma que llevaron diversos cuerpos militares antiguos. 4. f. Dignidad
de arzobispo u obispo. 5. f. Territorio de su jurisdiccion. 6. f. Cimulo de las rentas de una didcesis o archididcesis, de un
obispo o arzobispo”.



http://es.geocities.com/culturaarcaica
http://www.kindsein.com/
http://www.pepe-rodriguez.com/
http://www.pepe-rodriguez.com/
http://serrizomatico.blogia.com/
http://meta-religion.com/
http://x1mundoateo.blogspot.com/
http://www.elalmanaque.com/navidad

96

97

Hijo del dios, renace cada ario poniéndole fin a la oscuridad». Ademas «Cada primer minuto de
todos los 25 de diciembre en el Templo de Mitra los sacerdotes con atuendos blancos encendian
velas e inciensos celebrando el nacimiento del Hijo del dios. Mitra nacié un 25 de diciembre en
una cueva, era hijo de una Madre Virgen (..) descendié del cielo como hombre, salvé a la
Humanidad de sus pecados, siendo conocido como “El Salvador” “El hijo de Dios”, “El Redentor”,
“El Cordero de Dios”. (...) fue sepultado en una tumba, de la cual resucito de entre los muertos.
Es un evento celebrado anualmente con mucho regocijo durante el comienzo de la primavera
(...) Las Sagradas comidas, pan y agua, o pan y vino, son simbdlicamente el cuerpo y la sangre
del sagrado Tauro, (dios.)» En el mitraismo «es esencial el Bautismo (“lavado en la sangre del
cordero”)», pero también «Los Rituales Mitrdicos ocasionaban la transformacién y salvacién
de sus adherentes, una especie de elevacion del alma hacia una realidad divina».

Zoroastro: «Nacié de una virgen, fue bautizado en un rio, en su juventud asombro con su
extraordinaria sabiduria a otros sabios ya adultos; tentado en el desierto por el demonio, le
devolvié la vista a un hombre y retd a todos los misterios del cielo, el infierno, la resurreccion,
el juicio, y la salvacién».

Osiris: «Nacida de la virgen Isis un 25 de diciembre. Su nacimiento, anunciado por una
estrella, fue asistido por unos Reyes magos reconocidos como hombres sabios. Tenia un padre
terrenal llamado “Seb”. Anubis le hizo pasar por un rito similar al bautismo. Su padre terrenal
se llamaba “Seb’. Osiris Viajé extensamente, ensefié a los hombres y pacificoé los pueblos por
medio de la musica, hizo milagros, exorcismos a demonios y sus fieles celebraban su muerte y
resurreccion cada equinoccio invernal». Hemos encontrado alusiones a que hubo en Roma un
culto a Osiris bajo el nombre de “Keristo”, el ungido.

Buda: «Nacié de la virgen (...) un 25 de diciembre, anunciado por una estrella fue visitado por
hombres sabios que le llevaron regalos, a los doce afios le ensefiaron un templo, fue tentado por
el Espiritu del Mal, alimenté a 500 personas a partir de una canasta de biscochos, obligé a sus
seguidores a la pobreza».67

En el texto “Historia de Jesiis como un mito agricola”, Francisca Martin-Cano Abreu, dice:
“Los mitos de las religiones agricolas que estaban vigentes en muchas regiones del universo con
mucha anterioridad antes del nacimiento de la era cristiana, siguen exactamente el mismo
esquema: los protagonistas de la historia de la agricultura son una Virgen y un hijo-a
(paredro) que nace y muere para dar de comer a la humanidad”. %8

La Madre ha sido llamada: “Afrodita, Aine, Alilat, Anat, Anahita, Asera, Artemisa, Astarté,
Asthoret, Astronoe, Axieros, Baalat, Baaltis, Belona, Bendis, Ceres, Cibeles, Cotito, Cueraudpari,
Damia, Dana, Demeter, Dictina, Eithinoha, Freia, Grania, Hannahanna, Hercina, Hi'laka,
Inanna, Ishtar, Isis, Ixmucana, Kerri, Krumina, Lusia, Ma, Mari, Milita, Prithivi, Retia, Rhiannon,
Rozanizy, Salambd, Sena, Syra, Tailtiu, Tanit, Venus, Wekatama, (Virgen Maria)”.%° Los datos
que aporta sobre la Martin-Cano sobre la denominacion del paredro son estos: “Acavister,
Atis, Adonis, Amanus, Aranrhod, Ariadna, Axiokersa, Auxesia, Bhavani/Kali, Basa Grande, Baal,
Britomartis, Combabo, Cora, Diarmaid, Dumuzi, Dusura, Earles de Desmond, Eshmund, Europa,
Ferefata, Galia, Gugalanna, Hipdlito, Ixquic, Libera, Lohiau, Lugna, Luufri, Melqart, Melcario,
Milcrato, Misa, Nigola, Onatag, Orién, Osiris/Horus, Pelles, Perséfona, Proserpina, Pwyll, Rod,
Robigo, Sabacio, Sandén, Shamin, Tammuz, Telepino, Virbius, Xaratanga, (Cristo/Jesus)”

67 Fernando Vallejo, en “La Puta de Babilonia”, retoma una sintesis semejante. Cf: Paginas 100-103
68 http: //es.geocities.com/culturaarcaica
69 Op. cit
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La idea, pues, no es quedarnos en seflalar —como dicen por ahi— “con mucha rabia”
iniquidades, desmanes, excesos, tropelias, arbitrariedades, transgresiones y
quebrantamientos que, desde la institucidn de la iglesia catélica, o desde otras instituciones
(en otras iglesias cristianas y en otras religiones, sobre todo las monoteistas) cometieron sus
oficiantes, a lo largo de la historia. Me refiero a, por ejemplo, el largo (y a veces bello) ensayo
de Fernando Vallejo, “La puta de Babilonia”?’%, que da cuenta de una investigacion
exhaustiva y muy precisa sobre estos abusos. Muy bien escrito, digo, y con mucha rabia, con
abundantes datos absolutamente veridicos, pero desde un andlisis superficial. Porque no se
trata sélo de constatar, simplemente, describir y denunciar una impostura o un plagio; no se
trata de decir que tales o cuales textos eclesiasticos son el resultado de una vil copia... Es
claro, por ejemplo, que muchos de estos mitos que acabamos de mencionar, son anteriores
histéricamente a la idea de Jesus, pero —lo reiteramos— no se trata nunca de simples copias.
Es necesario explicar el sincretismo, y un sincretismo no se explica desde el Difusionismo o
desde el ojo avizor de un excelente cazador de los ladrones de la propiedad intelectual,
rondando por la historia. Se trata de explicar cémo y por qué en unas determinadas
relaciones sociales surgen unas concepciones que se concretan, por muchos caminos y en el
despliegue de muchos procesos, en estructuras organicas, y como ellas son cooptadas por el
Estado como instituciones... como maquinas de hacer creer.

Esta catastrofe ocurrid, desde la herencia platénica que cabalg6 en la derrota de los jonios de
buena ley y se propald, mucho después en las pautas teleologicas del aristotelismo medieval
y en los canones de una metafisica mas perniciosa y mas delirante que la del propio Platon.

Ello, decimos, sefial6 un camino en las entrafias del Imperio Romano, en el periodo
especifico que va del siglo I de esta era a la decision politica de Constantino, de declarar
“religién licita” al cristianismo mediante el edicto de Mildn en el afio 313, para convertirla, a
los pocos afios, en la religion oficial del Estado.

Es necesario explicar cdmo ocurrié que las estructuras organicas donde, en palabras de
Paulus, «no hay muchos ricos, no hay muchos sabios...», sin indicios de una clase sacerdotal
(semejante a la judia del templo de Jerusalén o a las que eran legion en otros cultos
helenistico-romanos)... unas estructuras de apenas una sencilla direccién colegiada a cargo
de los ancianos (presbiteros), los «diaconos» o servidores y los “obispos” o supervisores, se
convirtieron en soporte del imperio y en base de la formacion de los feudos que llevaron a la
disolucion de ese mismo imperio.

;Como la peste institucional que carcomi6 al viejo imperio devino en las instituciones del
nuevo imperio cristiano y sus diversas articulaciones medievales? ;COmo se concentr6 en
estos obispos la tierra, la riqueza, el poder? ;Cémo en esos cuatro primeros siglos pudo
ocurrir que figuras que adoptaban la forma de personajes carismaticos, apostoles, profetas y
doctores, dieron origen a una enconada cabeza de poder, a una institucion, o, mejor, a unas
instituciones, donde por encima de las “dotes espirituales” primaban las administrativas?

;(De qué maneras, bajo qué formas y tras qué esencia, los obispos se convirtieron en
funcionarios con poderes “espirituales y administrativos”? ;Cémo se forj6 en esas
instituciones su caracter piramidal, articulada al fortalecimiento de otras instituciones
civiles basicas para la estabilidad del Imperio Romano, con “un solo Dios, un solo Cristo y un

70 VALLE]O, Fernando. La puta de Babilonia. Planeta; México: 2007.



solo emperador”?71 Y, explicar como y por qué luego —en la matriz de ese periodo— bajo la
penumbra del pensamiento, se edificaron las lenguas y las naciones modernas.

Es esto lo que invitamos a investigar...

71 Al respecto, véase, por ejemplo: SOTOMAYOR, Manuel y José Fernandez Urbina (Coordinadores). Historia del
cristianismo. I. El mundo antiguo. Trotta, Universidad de Granada; Madrid: 2006. Especialmente el capitulo III de
Juan Antonio Estrada “Las primeras comunidades cristianas”; el IV, de Manuel Sotomayor “Los grandes centros de la
expansion del cristianismo”; el V, de José Fernandez Urbifia “El cristianismo greco-romano”; el VI, de Ramoén Teja “El
cristianismo y el Imperio Romano” y el VII, de José Fernandez Urbifia “Constantino y el triunfo del cristianismo en el
Imperio Romano”. de donde retomamos estos énfasis.
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21. Figura histérica o un Cristo de “carne y hueso”

El calendario juliano (o romano) era basicamente el calendario egipcio (el primer calendario
solar). En aquél, aun se contaban los afios desde la fundacién de Roma (ab urbe condita).
Asi, hasta bien entrado el siglo IX, la iglesia de Roma estimaba los afios transcurridos de
acuerdo con esta costumbre, y no existia en el “imaginario” el “afio 1 después de Cristo”, sino
el “ano 754 de la fundacion de Roma”. Luego, en el afio 1037 de la fundaciéon de Roma, subid
al poder el Emperador Cayo Valerio Aurelio Diocleciano, y éste decidié que se contasen los
afios a partir de su gobierno. A esta nueva era se le conocié como “era diocleciana”’2y a la
nueva contabilidad del tiempo, como Calendario diocleciano.

Mas tarde, en afio 1218 de la fundaciéon de Roma o afio 182 de Diocleciano, el monje Dionisio
el Bajo (“el Exiguo”) que habia recibido del Papa Juan I el encargo de ubicar exactamente la
fecha de nacimiento de Jesus de Nazaret, a fin de contar los afios desde ese acontecimiento,
después de “estudiar la Biblia y otros Documentos” determiné que Cristo habia nacido al
comenzar el dia 25 de Diciembre del afio 753 de la fundacion de Roma”3. En consecuencia, a
este aflo le denomind “afio 1 antes de J.C.” y al afio siguiente, vale decir al aflo 754 de la
fundacion de Roma, le llam6 “ario 1 después de J.C”. Propuso entonces al Papa que el inicio
del afio fuera el 21 de Marzo “para igualarlo con el equinoccio de primavera”.

Dice Rodrigo Diaz Lopez, en su pagina Web que “para los cristianos era muy importante
determinar con absoluta exactitud la celebracion de la fecha de la Pascua. Pero esto no era
facil, ya que tenian que coincidir los cdlculos del calendario judio con los del romano (o
juliano). De hecho, las dos sedes mds importantes de la cristiandad de aquellos tiempos, Roma y
Alejandria, discrepaban en la fecha de su celebraciéon”. Como “en el afio 526 la diferencia era
ya considerable, pues las desigualdades en el cémputo se habian acumulado durante muchos
afios (...) con objeto de evitar que la pascua fuera festejada en dos fechas distintas, el Papa
Juan I encargé a Dionisio el Exiguo (470-550) que hiciera los estudios necesarios para tomar
una decision definitiva” y entonces este monje escita, que residia en Roma, famoso por su
erudicion “elaboré una tabla de fiestas de Pascua valederas para 95 anos, que entraria en
vigor después de que acabaran —en el 531— otras que elaboré el obispo Cirilo de Alejandria”.
Pero como el patriarca Cirilo “habia confeccionado sus fechas de Pascua utilizando como
inicio del cdlculo la era de Diocleciano”, el Exiguo, lo considerd intolerable, puesto que ese
emperador se habia convertido al final de su gobierno en un implacable perseguidor de los
cristianos. Segun cita Diaz Lépez, el Exiguo habria escrito en su obra “Sobre la Pascua”: “No
hemos querido ligar el computo de nuestros ciclos con la memoria de un perseguidor impio de
la Iglesia; mds bien hemos elegido designar la numeracién de los afios a partir de la fecha de
encarnacion de Nuestro Sefior Jesucristo”.

Aunque tres siglos antes se habia establecido el 25 de diciembre como la fecha de la
“Natividad” de manera que coincidiese con la del dios Mitra, Dionisio le dio continuidad a
esta tradicidon firmemente arraigada en su época con la que se obligaba “a las gentes recién
convertidas a olvidarse del dios pagano y a celebrar en ese dia la encarnacion del Hijo de Dios”.

72 Segln el calendario actual, Diocleciano vivi6 entre 283 y 313.

73 Cf: JAY GOULD, Stephen. Milenio (Guia racionalista para una cuenta atras arbitraria pero precisa). Critica
Grijabo Mondadori; Barcelona: 1998. P4g. 99. Aqui encontramos una critica a la fascinacién por las cuestiones del
calendario relativas a las transiciones, tantas veces presentadas en en ciclos marcados en “cifras redondas”. El
manejo simbélico que surge en la arbitrariedad de las “mediciones” temporales vigentes tiene, en el trabajo de
Stephen Jay Gould, una explicacidn esencial, argumentada desde un riguroso recorrido por la historia del calendario.


http://es.wikipedia.org/wiki/Calendario_egipcio
http://es.wikipedia.org/wiki/Calendario_solar
http://es.wikipedia.org/wiki/Calendario_solar
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Estudiando una tabla “en la que aparecerian los emperadores romanos desde adelante hacia
atrds, y contando los afios que habian gobernado cada uno de ellos, Dionisio fijo la fecha del
nacimiento del Salvador en la noche buena del afio 753 “ab urbe condita” (desde la fundacién
de Roma)” Pero como “segtin la tradicién religiosa judia, un varén judio no es nombrado ni
considerado como parte de la congregacién hasta haber sido circuncidado, el octavo dia
después de su nacimiento”, el primer dia del primer afio de la era cristiana vendria a ser el
uno de enero del afio 754 “ab urbe condita”74.

El Papa recibié esta informacién alrededor del ano 530 d. C. (afio 1283 de la fundacién de
Roma o afio 247 de Diocleciano). Sin embargo la difusién del texto de “Sobre la Pascua”
habia comenzado a extender entre las gentes la nueva manera de calcular el tiempo, pero
ésta “no se impuso de inmediato, ya que se difundié de un modo lento y extraoficial, hasta que
en el 644 fue aceptada por la Iglesia de Inglaterra”. Luego “La Iglesia de Francia la asumid en
el 742, y mds tarde lo hicieron las Iglesias de Hispania e Italia”. La modificacion del
calendario, trajo, ademas, que cada afno se afirmara como “A. D.”, es decir como Anno
Domine (afio del sefior).

Pero “el Exiguo” cometi6 un error al determinar la fecha clave. Quienes ponen en cuestiéon
los analisis de Dionisio, argumentan que “el evangelio de san Mateo (2,1), nos dice que
Jesucristo vino al mundo durante el reinado de Herodes el Grande y que éste tardd cierto
tiempo —probablemente algo menos de 2 afios— en tomar la decisién de acabar con todos los
nifios de Belén para eliminar a un posible pretendiente al trono (Mateo 2,16)”. El error de
Dionisio radica en que Herodes el Grande murié en el 750 “ab urbe condita” y, por lo tanto,
Cristo debi6 nacer en el 748 o 749, uno o dos afios antes. Ademas, el Exiguo, no tuvo en
cuenta que “Augusto César goberné con su verdadero nombre, Octavio, durante cuatro afios”
lo cual altera de nuevo los calculos... Pero, Dionisio, que no se percat6é de su equivocacion,
entrego6 los resultados al Papa...

Todo esto ubicaria necesariamente al Nacimiento del nazareno en el ano 6 antes de Cristo.

Aqui no se trata de hacer un mal chiste y afirmar que, segin parece, Cristo nacid varios afios
antes del nacimiento de Cristo, y agregar que, incluso, algunos autores (basandose en otros
datos) calculan que las probabilidades se extienden “desde el afio 8 antes de J.C. (afio 746 de
la fundacién de Roma) hasta el afio 4 antes de ].C. (afio 750 de la fundacién de Roma)”.

Para lo que quiero precisar en esta noche, tampoco vale la pena recabar en las implicaciones
del hecho segun el cual mas adelante, en el contexto del siglo XVI, frente a la Reforma de
Lutero, Gregorio XIII, un hombre de férrea disciplina, recordado “principalmente por su
aceptacion de las matanzas de protestantes en Paris, el dia de San Bartolomé”, hubiese hecho
cumplir los Decretos del concilio de Trento y reformado el calendario Juliano cuando en
1582, ordend que el dia siguiente a Octubre 4, fuese el 15 de Octubre, de tal modo que, por
ejemplo, Santa Teresa de Jesus —muerta el 4 de Octubre de 1582— fuera enterrada, al dia
siguiente... el 15 de Octubre (risas)... porque durante la noche de su velorio en Alba de
Tormes, se produjo desde Roma un asalto al calendario con un salto de diez dias.

Queria mostrarles con este episodio, no sé6lo la fuerza que tenian las decisiones de la
institucion de la iglesia y la figura institucional del Papa, pues hay algo mas perentorio:
partiendo de las inconsistencias que acabo de mencionar, hay quienes creen importante
negar la existencia misma de la figura personal de Cristo.

74 De hecho, s6lo hasta el afio 1691, la Iglesia Catdlica no comenz6 a considerar el afio eclesiastico iniciado el 1 de enero;
lo hacia teniendo como referencia el 25 de diciembre.


http://es.wikipedia.org/wiki/Santa_Teresa_de_Jes%C3%BAs
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A nuestro modo de ver, el problema no estriba en dilucidar si Jesus de Nazaret existié6 como
persona (“de carne y hueso”) o no, por ejemplo como el hijo putativo del carpintero que se
enterd, con estoicismo (y comprension por las urgencias de su esposa) de la noticia seguin la
cual ella estaba embarazada de un arcangel que habia estado de visita.. Nos interesa, en
cambio, ver tendencias histéricas, establecer qué pasa con ese proceso: como se generan los
planteamientos, las tesis, los componentes que recogen todos esos elementos que las
sociedades agrarias habian producido y que habian producido las sociedades que estaban
montadas en una formacién social llamada “asiatica”, para hacer la transiciéon hacia el
predominio de la sociedad esclavista romana y el Imperio Romano y, luego, como todo ello
se convierte en el encabalgamiento de las instituciones de la feudalidad. ;Qué pasa alli? ;Por
qué? ;Como ocurrio? ;Como se formaron, alli, en este proceso, esas instituciones? Son las
preguntas que hacemos... y no, si la figura de Jesus, ademas de esta dimensidn historica que
estamos enunciando, tuvo una existencia real, una existencia “de carne y hueso”...

Concordemos con Michel Onfray cuando dice que importa poco saber si Ulises, Zaratrustra o
Jesus existieron... si “vivieron fisicamente, en carne y hueso, en un tiempo dado y en un lugar
especifico” porque “lo que si es cierto” es que no se puede negar su existencia “conceptual’”’>.

Dice Onfray que la existencia de Jesus no ha sido verificada histéricamente. Ningun do-
cumento de la época, ninguna prueba arqueoldgica, ninguna certeza permite llegar a la
conclusién, hoy en dia, de que hubo una presencia real que mediara entre dos mundos y que
invalidara uno nombrando al otro. Pero, la idea de Jesus funciona; ella “articula una vision
del mundo, una concepcion de lo real, y una teoria del pasado pecaminoso y del futuro en la
salvacién”. Esto es asi aunque no haya tumba, ni sudario, ni archivos... y apenas pueda
encontrarse “un sepulcro que, en el afio 325, inventd Santa Helena, la madre de Constantino,
muy inspirada, pues le debemos igualmente el descubrimiento del Gdlgota y el del titulus, el
pedazo de madera que llevaba inscrito el motivo de la condena de Jests”.

Insistamos: que Flavia Iulia Helena hubiese encontrado realmente o no la “Vera Cruz”, y que
en su busqueda hubiese ordenado demoler sélo “de paso” el templo erigido a Venus en el
monte Calvario para mandar cavar en él hasta que le dieran la noticia del hallazgo de la
reliquia... nada agrega o quita al peso simbdlico de esta construccién, ni a su peso
institucional.

Nada quita ni pone a la existencia simbodlica (e institucional) de Jesis que —como
argumento— se muestre también “una pieza de tela cuya fecha, por medio del carbono 14, de-
muestra que data del siglo XIII de nuestra era, de modo que sélo un milagro hubiese podido
lograr que envolviera [mas de mil afios antes] el cuerpo de Cristo”. En el mismo rango
quedarian “las tres o cuatro vagas referencias muy imprecisas en los textos antiguos —Flavio
Josefo, Suetonio y Tdcito—" que, en relacién a este asunto podremos encontrar. Nada agrega
en uno u otro sentido que las copias que desenterremos hayan podido ser hechas “algunos
siglos después de la pretendida crucifixion de Jesus”...

La figura de Jesus, su presencia (sobre todo la institucional) tiene “la misma validez que el
Fuego de Herdclito, la Amistad de Empédocles, las Ideas platénicas o el Placer de Epicuro”. No
queda —al respecto— otro camino (serio) que dejar que “los amantes de los debates
imposibles diluciden la cuestion de la existencia de Jesus” para que nos podamos dedicar a “los
temas que importan: ;qué contiene la construccioén llamada Jests?, ;para hacer qué? (...) ;con

75 ONFRAY, Michel. Tratado de ateologia. Anagrama; Barcelona: 2006. Las citas que se traen a continuacion, salvo
indicacién contraria, corresponden a este bello texto.
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el fin de servir a cudles intereses?”... o, incluso: “;como adquirié consistencia el mito?, ;cémo
evolucioné la fdbula a través de los siglos?”.

A estas preguntas de Onfray, las podemos retomar. Ellas caminan en la perspectiva que
devela el origen de esta institucién y —por lo tanto— nos permiten pensar y empezar a
explicar no precisamente “cémo las instituciones generan la historia” sino cdmo la historia
genera a las instituciones y... por qué esto ocurre.

El razonamiento de Onfray es impecable e implacable:

«Las respuestas a esas preguntas exigen que demos un rodeo por un decimotercer apdstol
histérico, Pablo de Tarso; por un “obispo de relaciones exteriores”, como se hacia llamar
Constantino, también autor de un golpe de Estado exitoso; y por sus seguidores, Justiniano,
Teodosio, Valentiniano, que alentaron a los cristianos a saquear, torturar, asesinar y
quemar bibliotecas. La historia coincide con la genealogia de nuestra civilizacién, desde el
ectoplasma invisible hasta los plenos poderes del fantasma que se extendié sobre un
imperio y luego sobre el mundo».

El recorrido es exacto: “La historia comienza envuelta en brumas, en Palestina, prosigue en
Roma, y después en Bizancio, entre las riquezas, el boato y la ptirpura del poder cristiano; reina
aun hoy en millones de espiritus formateados por esa increible historia construida en el aire,
con improbabilidades, imprecisiones y contradicciones, que la Iglesia impone desde siempre
por medio de la violencia politica”.

Nada agregara al debate, planteado en los términos en que lo hacemos, constatar que “los
documentos [institucionales] existentes son en su mayoria falsificaciones llevadas a cabo con
habilidad”; aunque sea importante tener en cuenta su decurso:

«Las bibliotecas quemadas, los continuos saqueos de vdndalos, los incendios accidentales,
las persecuciones y los autos de fe cristianos, los terremotos, la revolucién de los medios de
impresion que desplazo el papiro en favor del pergamino y permitié a los copistas,
sectarios fandticos de Cristo, elegir entre los documentos rescatables y los prescindibles,
las libertades que se tomaron los monjes al establecer las ediciones de autores antiguos en
las que agregaron lo que hacia falta con miras a la consideracion retrospectiva de los
vencedores, constituyen mds de un motivo de trastorno filoséfico».

Un asunto debe quedar claro y es esencial en nuestra indagacion: “El archivo cristiano es el
resultado de una elaboracion ideolégica”. Por ejemplo: nada impide y todo obliga al copista
medieval que “se asombra de la ausencia en el texto de alguna mencioén de la historia en la que
cree, de buena fe [y entonces] agrega un pasaje de su purfio y letra, sin vergiienza o complejos y
sin imaginarse que actiua mal o que inventa una falsedad, puesto que en esas épocas no
abordaban los libros con el ojo de nuestros contempordneos obsesionados por la verdad, el
respeto a la integridad del texto y el derecho de autor...”.
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22, Adjudicar caracteristicas humanas a las relaciones sociales

En esta linea de analisis hay unas hipoétesis de Engels que —finalmente— quisiera poner en
consideracion...

En las sociedades primitivas el ser humano ya preguntaba y hacia las preguntas esenciales,
sobre todo la pregunta “;por qué?”. Pero el desarrollo de la ciencia no habia dado suficientes
elementos para dar una respuesta adecuada a eso; entonces hizo una reflexion en la que le
adjudicé a la naturaleza sus propias caracteristicas. En esta perspectiva, lleg6 a creer que la
naturaleza “sentia”, tenia “voluntad”. Eso, incluso qued6 en el lenguaje como una carga:
decimos “truena”, “relampaguea”, “llueve”, formulaciones en las cuales suponemos que
“alguien” (un sujeto) llueve, truena o relampaguea... le adjudicamos, a la naturaleza,
voluntad, pensamiento, accion de sujeto. Asi nacid el animismo y los referentes magicos. La
hipdtesis de Engels sobre esto, es una hip6tesis muy interesante.

Cuando aparece la sociedad dividida en clases y surge el Estado, aparece la necesidad de
formar los sujetos en clave del Estado. Este, es —hay que decirlo— el lugar de las
instituciones; de “eso” que Althusser denominé “aparatos del Estado”, cuya naturaleza
tenemos que estudiar mas a fondo si pretendemos explicar como se forman los sujetos en
las sociedades divididas en clases.

Engels demuestra como este proceso esta ligado al establecimiento de la propiedad privada.
Con la propiedad privada surge el mercado, y con el mercado —obviamente— las
mercancias. Asi, entonces, es por las relaciones sociales por las que hay preguntar. Pero las
relaciones sociales, en tiempos del animismo, son explicadas y comprendidas por el ser
humano de la misma manera que él explicd la naturaleza: le adjudic6 —a las relaciones
sociales— las caracteristicas del ser humano. En este razonamiento, las instituciones son
sujetos y “hacen”, por si mismas, por si solas. Asi, a la pregunta “;de dénde sale la riqueza?”,
la respuesta es “el mercado la hace o la produce”. ;Cémo se consigue el dinero? Pues... se
compra una mercancia a un precio y se vende a otro, de tal modo que es el mercado el que
finalmente “hace la plata” y la riqueza. De este modo, la explotacion queda eliminada de la
busqueda y permanece oculta... la evidencia la encubre: se la come el animismo....

Ya hemos estudiado eso suficientemente.

En estas sociedades, que se van perfilando como sociedades de clases ocurre que, el mismo
mecanismo que estaba en la magia, se trae y empalma hacia las relaciones sociales. Ese, es el
origen de los pensamientos y de las construcciones que llevan a la produccién de estos
dioses agrarios, de los que hemos hablado (y de todas esas religiones que los “enmarcan”).

No se trata, reiteramos, de discutir la existencia fisica de Jestus el Nazareno, o de negarla.
Independientemente de eso hay que pensar y explicar la presencia de lo “cristico” en la
historia, y la manera como el cristianismo se forjé y devino en institucién del poder;
cumpliendo la tarea junto a otras maquinas de hacer creer. En la linea que el texto de Michel
Onfray permite abrir, reiteramos que no discutimos si Cristo existié “fisicamente” o no,
puesto que “lo que si existe es el cristianismo”. Ubiquemos donde, cuando, cémo y por qué el
cristianismo empez6 a existir y devino como “institucion esencial”.

Tal como lo acabamos de decir, en los textos de Engels que estamos invitando a estudiar, se
muestra como el cristianismo empieza con Pablo, que retoma elementos de Séneca, mientras
su doctrina retoma también y con anterioridad elementos de Filon y del estoicismo.
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Engels lo dice con claridad: el cristianismo fue un fenémeno de masas, ;de cuales masas?
...de las masas perseguidas, de los excluidos, de los esclavos, de los parias. Fue, en sus
origenes, un fenémeno de masas, que —como doctrina— retoma del estoicismo no la tesis
fina del estoicismo, su dimension esencial, sino su Vulgata, tanto como toma de Filén no lo
“fino” de su pensamiento sino la Vulgata. El cristianismo toma de alla y cuece aca...

;Qué ocurrio antes de todo eso...? Antes, no existia —como lo hemos dicho— una religion
cristiana, sino muchas y multiples manifestaciones de expresiones religiosas contradictorias
entre si. Engels dice que, en esto, se parecen mucho el cristianismo al socialismo... Cuando
surge el socialismo, surgen diferentes corrientes, diferentes vertientes que se organizan en
sectas. ;Cudl era el “verdadero” socialismo?

El socialismo cientifico surgié en pugna contra el socialismo utdpico y otros “socialismos”,
sobre todo con ése que “no tiene ni tendra lugar”.

Para hacer esta historia de como el cristianismo se constituyé en la doctrina que hoy
conocemos en las iglesias cristianas contempordaneas, y rastrear las articulaciones de las
pugnas que le dieron origen, avanzando hasta explicar la generacion de las instituciones
cristianas... tenemos hoy muchas fuentes, incluso las oficiales. Aqui tengo ésta: es la
“Historia de los papas” una obrita de divulgacion elaborada por Rafael Ballester7¢, un
pulcro y apasionado espaifiol de los afios cincuenta. Veamos el ordenamiento de su discurso:
La ecclesia cristiana y las primeras persecuciones, donde cuenta toda la “narrativa” de las
persecuciones hasta Neron y demas... con sus acentos. Luego, hace la resefia de los primeros
sucesores de Pedro, y cuenta la historiografia, peculiaridades de la persecucién bajo Trajano,
dando cuenta también de las nuevas modalidades en las persecuciones.

A continuacién, empieza el segundo capitulo: “La iglesia y las herejias”, en torno a la pugna
de las diferentes posiciones que sobre la figura de Cristo se levantaron. Por ejemplo cémo
Adriano decia “no”, sobre el asunto de la trinidad... asumiendo la misma posicién que luego
tendrian los musulmanes, para quienes Mahoma no es un dios, sino el mero profeta...
Profeta si; y hasta el profeta, también... pero un hombre comun y corriente. En el mismo
sentido y antes que los mahometanos, Trajano decia “Jests, el profeta, no es dios”. Después, el
manualito de Ballester, muestra otras divisiones en torno a ese planteamiento, valga por
muestra: “;qué tan humano es Jests?, ;qué tan hombre se hizo Dios?”,

Y asi... vamos encontrando datos que permiten inicialmente?? describir y, luego, explicar el
proceso que nos interesa.

El debate sobre qué de su naturaleza humana le aporté Maria a Cristo, se liga al problema de
la trinidad y se deriva en matices celebérrimos que dieron origen a tendencias no sélo
ideoldgicas sino a propuestas organicas y a diferentes caracteristicas de las instituciones
que, en adelante re-forjaron o intentaron refundar su orden institucional... Es posible ver,
bajo esa informacién, cdmo se fueron matizando los procesos reales, forjando una
estructura, un pensamiento, una concepcién, una superestructura... digdmoslo asi, que
formaron una institucion, unas claves institucionales muy templadas, muy fuertes, que se
manifestaron incluso en el lenguaje...

Por ejemplo: ;saben ustedes de ddénde viene la palabra “liturgia”?. “Liturgia” era
sencillamente un “acto ptiblico”; el concepto de liturgia, en sus origenes, definia a un acto

76 BALLESTER, Rafael. Historia de los papas. Bruguera; Barcelona: 1972.

77 Un buen contraste de la version oficiosa que hace Ballester, puede leerse en el punto de vista de las iglesias cristianas
pentecostales expuesto en “La Historia de la Iglesia Cristiana”, escrita por Jesse Lyman Hurlburt, con un
preambulo de Daniel A. Poling.(Editorial vida; Florida: 1991)
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publico; pero entonces, y a partir de la hegemonia que instaura la iglesia (catélica) bajo la
forma de institucion, el tnico acto publico reconocido es el de su propia liturgia, vale decir
sus propios actos publicos, que —finalmente— la diferencian de otras instituciones y de
otras opciones religiosas.

Algo semejante ocurre con el concepto de la “ecclesia” y lo “eclesiastico”: La “ecclesia”, era
el “foro”, el espacio, pero no sdlo el fisico, de la democracia; pero desde el poder, los
poderdantes de la nueva instituciéon, imponen una metonimia barbara y convierten la
“iglesia” en una institucidn, ya no el foro de todos... después esa institucion sera el sujeto del
beneficio y la base del feudo. Con la palabra “sinagoga” ocurrié el mismo proceso, pero no
alcanzo el vuelo suficiente en las esferas del poder para convertir su referente en sujeto del
interés y la ganancia. Que adn subsista como referente del significante “iglesia”, el edificio y
la organizacion, es apenas una muestra de este decurso historico.
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23. Preguntar por la formacion y vigencia de las instituciones

Traigo otras preguntas: ;Como explicar a la luz de esto que estamos diciendo sobre la
formacién de las instituciones cristianas, la presencia y vigencia de las instituciones
burguesas? ;Como devinieron de las instituciones feudales? ;C6mo pudieron concretarse a
partir de la decision politica de Constantino?8?

Constantino, hasta poco antes de morir no se habia querido bautizar y lo terminé bautizando
el Arrianismo, la fraccién contraria a la que habia sido su aliada. Constatamos en éste y otros
manuales, cémo el primer Concilio de la iglesia no lo cita el Papa, sino el emperador, este
emperador no bautizado (por tanto no miembro de la iglesia)... Esto que parece una
anécdota insulsa, dejé huellas que se hicieron institucionales, que incidieron en la caida del
imperio de Occidente. Este innegable entrelazamiento de politica y religion tuvo
repercusiones no s6lo en las instituciones de la iglesia cristiana, sino en el curso de la
historia, en sus despliegues politicos y, también, en el cardcter de la sociedad, de las
formaciones sociales que aletargaron al mundo por un milenio...

“La rivalidad existente entre las capitales de Roma y Constantinopla, desde que Constanti-
no traslado el centro de gravedad del Imperio a la ciudad del Bdsforo, no hizo sino
agudizarse a medida que el patriarcado de Roma ganaba en prestigio e influencia en toda
la Iglesia occidental, con el papa como evidente centro de poder politico, como sucesor de
san Pedro, como autoridad religiosa suprema”.”?

El prestigio del patriarcado de Roma, dejé de ser sélo prestigio y sus instituciones hicieron
creer lo que los sujetos medievales tuvieron que creer, para que el feudalismo fuera posible.

No transcurri6 un siglo completo desde la victoria de Constantino y la presencia del 1abaro8°
en el cielo para iluminar la masacre del puente Milvio, con la que nace el Cristianismo como
religion oficial del Imperio... cuando ya éste (Imperio Romano de occidente) se hizo trizas. El
proceso siguiente, en términos cristianos y desplegando sus instituciones, es el del Imperio
Carolingio.

Al otro lado, el Imperio bizantino se desarrollé no ya como Imperio Romano propiamente
dicho sino como una entidad histérica que también condujo a la feudalidad. Para decirlo
exactamente: en una y otra vertiente, el poder formd las instituciones feudales... y ese
proceso ocurre de tal manera que en, el seno de estas formaciones sociales, las instituciones

78 Flavio Valerio Constantino, nacid en la actual Serbia. Hijo del prefecto del jefe militar de la Guardia Pretoriana (que
llegaria a ser el emperador Constancio) y una tabernera, era un henoteista solar (reconocia una divinidad suprema
a la vez que otras inferiores a ella) que consideraba al Sol, Dios romano, como manifestaciéon visible de un Dios
Supremo invisible, principio del Universo. Dijo haber visto en una arboleda de Apolo, al Dios Sol, en el 310, afio en
que derrot6 a Maximiliano. Pero dos afios después, en la vispera de una batalla contra Majencio, sofi6 que Cristo
también se le aparecia para orientarle grabar las dos primeras letras de su nombre (XP en griego) en los escudos de
sus tropas. Al dia siguiente, segin la leyenda, vio una cruz superpuesta en el sol y las palabras “con esta sefial serds el
vencedor”. Derroté a Majencio en la batalla del Puente Milvio, cerca de Roma. No hubo prisioneros... Como el Dios
cristiano le habia proporcionado la victoria, ordend la tolerancia del cristianismo en el Imperio Romano, y luego
restituyo a la Iglesia los bienes confiscados y acrecent6 el patrimonio de la Institucién que le tendié la mano... (Cf:
Microsoft ® Encarta ® 2007. © 1993-2006 Microsoft Corporation).

79 Ob. Cit.

80 Una bandera con el signo de Cristo “visto en el cielo” por el nuevo emperador antes del combate que definié su rango
en la historia.
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feudales se fueron sembrando, produciendo y sosteniendo en sus entrafias elementos que
llevaran al nacimiento de la burguesia.

Hay en relacion con esto dos textos que hacen un buen ejercicio. Uno, es de Max Weber, que
liga el fenomeno de la ética protestante como concepcion “super estructural” de lo que van a
ser las relaciones de produccion capitalistas®l. El otro es de un dirigente de la Democracia
Cristiana italiana que se llama Amintori Fanfani8?, y también hace el mismo estudio
profundizando en ello.

Nuestra pregunta es ;como las instituciones que se formaron desde Constantino, bajo la
proteccion y el interés de Constantino, y trascendieron la Edad Media, mutaron en
instituciones burguesas?

A tal punto es cierto eso, al menos en la forma, en la manera de presentarse los fen6menos
que, no solo la propia academia, reconoce a esta sociedad burguesa como una sociedad con
“un fundamento grecolatino y cristiano”. El sefior Bush, por ejemplo, dice ser representante
de una linea cristiana, blanca y occidental. El declaré: “Estoy impulsado por una misién de
Dios. Dios me diria: George, ve y combate a esos terroristas en Afganistdn, y lo hice. Y Dios me
diria: George, ve y acaba con la tirania de Irak, y lo hice”.83 Nada tiene de extrafio que Bush
haya escuchado en suefios, o en medio del delirium tremens a Dios, a la manera como
Constantino sinti6 un llamado similar, aunque todos sepamos cuales son los intereses y a
qué magnates escucha (entre otros los del petréleo vinculados a su administracién) y ha
favorecido, en primer término, su cruzada...

Como ven, esta discusion sobre el problema de las instituciones a la luz de nuestra critica al
Institucionalismo, nos ha permitido poner de presente de qué manera las instituciones
existen como formas de los aparatos de Estado y le resultan “funcionales” a éste.

Nos quedan unos puntos por desarrollar:

Primero: la gran pregunta ;como el cristianismo recoge y sincretiza los elementos
esenciales de las religiones agrarias?

Sélo un referente que muestra el método: ;Por qué la celebracion del nacimiento de Cristo
se impone para el dia 25 de diciembre? La respuesta que dice que ello es asi por una
concesion que hizo Constantino a los paganos, es apenas un camino sefialado para entender
el sentido de las instituciones cristianas. Lo mismo ocurre con los datos que hemos resefiado
sobre esa fecha y de como era la del Sol (el equinoccio de invierno cuando las noches son
mas largas, los dias mas cortos) donde esos pueblos le hacian un homenaje al Dios Sol,
rogandole que por favor volviera a salir porque la vida con frio y en la obscuridad seria muy
dura.

Todo lo dicho aqui sobre estos dioses que nacen el 25 de diciembre, debe ser explicado con
una hipoétesis superior a la hipétesis difusionista de la “copia”. Que la fecha escogida dé
cuenta de un proceso adjunto y complementario en el mundo simbdlico que tiene eficacia en
la realidad, es s6lo un indicio de la eficiencia y el sentido histérico de las instituciones como
maquinas de hacer creer.

81 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Sarpe; Madrid: 1984.
82 FANFANI, Amintore. Capitalismo y protestantismo en la génesis del capitalismo. Ediciones Rialp, S. A.; Madrid:
1958 (Cattolicismo, e protestantesimo nella formaziones storica del capitalismo. Societa Edityrice. Milano

1944)
83 Peridodico El Colombiano. 9 de Octubre de 2005. (La frase de la semana).
También: noticias123.com.ar/andres-repetto-desgrana-la-actualidad-internacional-en-su-nuevo-libro.html; y

www.whitehouse.gov/news/releases/2005/12/20051214-1.es.html
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Del 25 de diciembre a la primavera, media un cambio completo en el ciclo lunar, hasta el
primero de enero... asi que todas las sociedades agrarias, todas, desarrollaron una serie de
ideas que el cristianismo sincretizé primero y luego desplegd por el mundo donde se hizo
hegemonico, concretando un esquema cronométrico que hay que dejar claro. Y esto, lo
repito, no es un problema de una fabula sin sentido, de unos embusteros, de unos tipos que
se inventaron unos cuentos porque simplemente quieren o quisieron engafiar a la
humanidad, como creen algunos.

Digamos de contera, que la cuestion religiosa no se resuelve con la persecucién, como creen
los anarquistas.

Segundo: Los acontecimientos que llevaron al triunfo de Constantino y la instauracién del
Cristianismo como religiéon imperial, son reseflados en el apartado “Historia Universal (Dos
millones de afios sobre la tierra)” de La Enciclopedia de Ciencias Sociales Mentor Interactivo,
con una buena dosis de eufemismos, de este modo concreto:

“Para imponer sus reformas, Diocleciano (285-305 a. C.) acentud el cardcter absolutista y
autoritario del imperio, al que dividio en cuatro regiones gobernadas por dos
emperadores, él y Maximiano (286-310 a. C.), y dos césares, Constancio Cloro y Galerio
(305-311 a.C, los cuales debian suceder automdticamente a los emperadores. Diocleciano
abdicé en el afio 306 a. C. y obligé a Maximiano a que también lo hiciera. Los dos césares
pasaron a ser augustos y se nombraron dos nuevos césares. Pero la muerte de Constancio
desatd las ambiciones y arruind la tetrarquia. Al poco tiempo fueron seis los pretendientes
que lucharon por el trono, hasta que Constantino (306-337 a. C.), hijo de Constancio, logré
imponerse a los demds (...) Siguidé una politica favorable a los cristianos al practicar
libremente su religion (edicto de Mildn, 313 a.C.), y convocé el concilio de Nicea (325 a. C.),
en el cual se condend la herejia arriana”.8

Insisto: ;Cémo, histéricamente, fue posible el golpe de Estado y el sibilino proceso que llevd
a Constantino a liquidar la tetrarquia y hacerse finalmente con todo el poder en un eficiente
juego de alianzas, contra-alianzas, desacatos, traiciones y “falsaciones” que culminaron con
su victoria en la famosa batalla y la subsiguiente masacre sobre el puente Milvio?8>.

Este hombre8¢ pudo velar con el 1abaro a ese otro simbolo terrible que marcé el caracter de
los nuevos tiempos: su ingreso triunfante a la ciudad exhibiendo, en sefial de victoria, la
cabeza de Majencio, mientras el cuerpo del degollado permanecia en el rio donde se habia
ahogado tratando de huir. Preguntamos... ;CoOmo esta imagen pudo concretar en un gesto
obsceno un proceso que la historiografia oficial result6 legitimando tanto como a las
degollinas que desde alli se derivaron? ;Cémo una historia criminal®7 hizo a la historiay a la
histeria subsiguientes? ;COmo ocurre ese proceso politico, economico que lleva a la
adopcion de la religion cristiana como religidn oficial del Estado pasando los perseguidos a

8¢ NAVARRO, Joaquin (director de la obra). Mentor Interactivo Enciclopedia de Ciencias Sociales. Editorial Océano;
Barcelona: 2007. Pag. 811

85 Para una descripcién de los eventos del Puente Milvio, véase: La puta de Babilonia, ya citada.

86 Asi caracteriza a Constantino el te6logo y fildsofo aleman Karlheinz Deschner en el tomo primero de su monumental
“Historia Criminal del Cristianismo” (Editorial Martinez Roca): “Ese monstruo Constantino, ese verdugo hipdcrita y
frio, que degollé a su hijo, estrangulé a su mujer, asesiné a su padre y a su hermano politico, y mantuvo en su corte una
caterva de sacerdotes sanguinarios y serviles, de los que uno sélo se hubiera bastado para poner a media humanidad en
contra de la otra media y obligarlas a matarse mutuamente”.

87 Véase: DESCHENER, Karlheimz. La historia criminal del cristianismo (12 tomos). Ediciones Martinez Roca.
Barcelona: 1991. Para la descripcion de los acontecimientos del Puente Milvio: tomo uno.



convertirse en feroces perseguidores? ;Cémo ocurre eso? ;Qué lleva a la creacion de
instituciones como el Santo Oficio?, ;cémo ocurre eso y al servicio de qué y cémo “funciona”?
;Como se forman y se forjan sus instituciones?
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Son preguntas muy importantes que hay por resolver si hemos de entender el asunto, si
hemos de explicar como esas instituciones se transformaron después en las instituciones

democratico-burguesas.
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24. Una nota final a propdsito de las instituciones y la conciencia del tiempo

Ahora si, para terminar ésta que va siendo ya una larga exposicion, quiero hacer un énfasis
final sobre una “inquietud” que plantearon algunos compafieros en la “antesala” de esta
intervencion. Preguntaron por el asunto del manejo del calendario y la administracion del
tiempo; quieren precisar por qué funciond la apuesta de Dionisio el Exiguo y se impuso el
calendario Gregoriano y, sin embargo, no ocurrié asi con el que la burguesia propuso e
intenté imponer bajo el poder de la Revolucién Francesa.

De nada valieron las pretensiones de cientificidad del mecanicismo ingenuo que, ademas,
con mucha poesia, hizo una propuesta lirica para medir el tiempo queriendo barrer todo
recuerdo de pareceres enfeudados... el calendario plebeyo republicano francés fracasé... se
atasco en el tiempo que queria referenciar de otra manera... Veamoslo:

1) Cuando Carlos Marx escribié “La historia se repite —la primera vez como tragedia, y la
segunda como farsa—", lo hizo en “El 18 Brumario de Luis Napoledn”; alli entregé las
claves de como se analiza un régimen politico dando cuenta de la lucha de clases que ocurre
“abajo” y “arriba”, en el conjunto de la practica social. 2) Los marxistas, cuando definen un
Régimen Politico o un Sistema de Estado que avanza haciendo contrarrevolucion, o en el
intento de liquidar conquistas alcanzadas por las clases mas avanzadas en un periodo
histérico, suelen denominarlo y especificarlo como un “Termidor”. 3) Uno de los mas bellos
y duros testimonios de una huelga proletaria, desplegada en todas sus contradicciones, fue
presentada por Emile Zola en su novela Germinal. Sin embargo, pocos recuerdan y muchos
no saben que “Brumario”, “Germinal” y “Termidor”, son los nombres de tres meses del
calendario republicano, conquistado e impuesto por la Revolucion francesa.

Un poeta mediocre, fatuo e intrigante, amigo de Marat y enemigo de Robespierre, voto la
muerte de Luis XVI y pidi6 la cabeza de los girondinos... se pasé a los jacobinos y toméd
partido por los Indulgentes; como orador brillante que era, llor6 a Marat
http://es.wikipedia.org/wiki/Marat en un discurso “que causé gran impresién”. Este Fabre
d'Eglantine, fue secretario del Ministerio de Justicia y diputado en la Convencion Nacional,
donde asegurd un puesto en la comisidon que cred y propuso el calendario con el cual la
burguesia revolucionaria intentd eliminar “todas las influencias religiosas” del calendario
para “hacerlo universal™8,

De su pluma, que también falsificaba decretos y producia languidas obras en las que
intentaba dar cuenta de la realidad politica, surgieron los nombres para los meses que, en
consonancia con las estaciones, sembraban como referentes del tiempo a fendmenos
naturales, pero también a eventos o productos de la agricultura. La comisién de la que
participaron matematicos y astréonomos?8?, eliminé los nombres que aludian a viejos poderes
personalizados (como Julio y Augusto). Asi, los meses de otofio (con la terminacion -aire)
fueron Vendémiaire (vendimiario)®?, Brumaire (brumario)®!, Frimaire (frimario)?2. Los
meses del invierno (con la terminacion -6se), fueron nombrados como Nivése (nivoso)?3,

88 Estos datos y los subsiguientes se tomaron, literalmente, de la presentacién que de este tema hace la popular
Wikipedia, La Enciclopedia libre, en los articulos sobre el calendario republicano francés y Fabre d'Eglantine.
Estan disponibles en http://es.wikipedia.org/wiki

89 El matematico Gilbert Romme, los astronomos Joseph-Jérome de Lalande, Jean-Baptiste-Joseph Delambre y Pierre-
Simon Laplace.

9 Del latin vindemia (“vendimia”), a partir del 22, 23 6 24 de septiembre.

91 Del francés brume (“bruma”), a partir del 22, 23 6 24 de octubre.

92 Del francés frimas (“escarcha”), a partir del 21, 22 6 23 de noviembre.

93 Del latin nivosus (“nevado”), a partir del 21, 22 6 23 de diciembre.



http://es.wikipedia.org/wiki/Marat
http://es.wikipedia.org/wiki/Vendimiario
http://es.wikipedia.org/wiki/Brumario
http://es.wikipedia.org/wiki/Frimaire
http://es.wikipedia.org/wiki/Niv%C3%B4se
http://es.wikipedia.org/wiki/Fabre_d%27%C3%89glantine
http://es.wikipedia.org/wiki
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Pluviése (pluvioso)?4, Ventdse (ventoso)?>. Los meses de la primavera, recibieron los
nombres (con la terminacién -al) de Germinal (germinal)®¢, Floréal (floreal)?’, Prairial
(pradeal)?8. En Verano (terminados en -idor), se opté por Messidor (mesidor)??, Thermidor
(termidor)19, Fructidor (fructidor)101,

Desde luego que, en lugar de “asociarse un santo a cada dia, como ocurre en el calendario de
la Iglesia catdlica”, se los relaciond “con una planta, un animal o una herramienta”. Asi
discurrian por el afio estos referentes, signando los dias, entre otros cientos: Raisin, Safran,
Cheval, Balsamine, Carotte, Brocoli, Vache, Lichen, Tonneau, Tabac, Groseille, Cerise,
Coton, Moulin... el dia de 1a uva, el azafran, el caballo, la balsamina, la zanahoria, el brécolij,
la vaca, el liquen, el tabaco, la grosella, la cereza, el algod6n, el molino...

Lejos de las menciones honorificas a las ya viejas deidades (martes, dia de Marte; lunes, dia
de la Luna, domingo, dia del “Domini”, sefior...), cada uno de los diez dias de las décadas
(serie de diez dias que reemplazaron a las semanas) se llamaron sencillamente: primidi,
duodi, tridi, quartidi, quintidi, sextidi, septidi, octidi, nonidi, décadi.

Quiero llamar la atencién sobre este aspecto: muchas veces hemos constatado que las
pretensiones de universalidad del pensamiento burgués suelen estrellarse contra su propio
proceso y condicién. De este modo, este calendario que queria levantarse contra la
imposicion de dogmas y la sacralizacion del tiempo que se daban (y aiin se dan en las claves
de una religiéon impuesta), crey6 ver —en la naturaleza— la “neutralidad y la universalidad”.
Lo que, de hecho, era peculiar, particular y hasta parroquial para Francia, se tomé como una
descripcion “universal”, valida para otras latitudes (;qué tal podria funcionar, y lo menciono
sélo por muestra, el “Thermidor” helado de Tunja, Noruega o la Patagonia, o... el “Frimario”
en las costas del tréopico? Como se ve, el mecanismo mediante el cual se toma como universal
el dato de la parroquia, que tanto se proclama en las manias de las nuevas metddicas, de
ciertas etnografias, no es una pretension tan “nueva” para el pensamiento liberal...

Desde luego que la eliminacién de las semanas y la imposicion de las décadas (diez dias)
para ajustarse al sistema decimal, trajo como consecuencia una intensificacién de la
explotacion de los trabajadores que tuvieron menos dias de descanso, tal como fueron —
también— escasos los festivos (aunque si enormemente simbolicos) en el lapso que va del
17 6 18 al 22 6 23 de septiembre: La Féte de la vertu “Fiesta de la Virtud” el 17 o 18 de
septiembre, la Féte du Génie “Fiesta del Talento” el 18 o 19 de septiembre, la Féte du
travail “Fiesta del Trabajo” el 19 o 20 de septiembre, la Féte de 1'Opinion “Fiesta de la
Opinién” el 20 o 21 de septiembre, la Féte des Récompenses “Fiesta de las Recompensas”
el 21 o 22 de septiembre, la Féte de la Révolution “Fiesta de la Revolucién” el 22 o 23 de
septiembre. )

El verdadero aspecto programatico, lo era incrementar la base de la acumulacién: el aumento
de la plusvalia. Por eso, lo que aparecia como una medida inocente o simbdlica, llevaba a
incrementar el tiempo de trabajo y a reducir el del descanso, tal como se esta haciendo por
estos dias de “neo” liberalismo rampante, despojado del vuelo lirico de sus malos poetas...

94 Del latin pluviosus (“lluvioso”), a partir del 20, 21 6 22 de enero.
95 Del latin ventosus (“ventoso”), a partir del 19, 20 6 21 de febrero.
96 Del latin germen (“semilla”), a partir del 20 6 21 de marzo.

97 Del latin flos (“flor”), a partir del 20 6 21 de abril.

98 Del francés prairie (“pradera”), a partir del 20 6 21 de mayo.

99 Del latin messis (“cosecha”), a partir del 19 6 20 de junio.

100 Del griego thermos (“calor”), a partir del 19 6 20 de julio.

101 De] latin fructus (“fruta”), a partir del 18 6 19 de agosto.
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http://es.wikipedia.org/wiki/Caballo
http://es.wikipedia.org/wiki/Impatiens_balsamina
http://es.wikipedia.org/wiki/Zanahoria
http://es.wikipedia.org/wiki/Br%C3%B3coli
http://es.wikipedia.org/wiki/Vaca
http://es.wikipedia.org/wiki/Liquen
http://es.wikipedia.org/wiki/Tonel
http://es.wikipedia.org/wiki/Tabaco
http://es.wikipedia.org/wiki/Grosella
http://es.wikipedia.org/wiki/Cereza
http://es.wikipedia.org/wiki/Algod%C3%B3n
http://es.wikipedia.org/wiki/Molino
http://es.wikipedia.org/wiki/Zanahoria
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Pero ni la incoherencia (logica e ideoldgica) anterior, ni esta consecuencia social, tuvieron
mucho que ver con la derrota de la apuesta subjetivamente revolucionaria de buenas
intenciones que la burguesia levant6 para desterrar de la conciencia del tiempo el influjo del
simbolismo religioso reaccionario. En realidad su “arquitectura” fue sometida a la aplastante
“logica material” de la lucha de clases: el Calendario que nacié por decreto de la Convencion
Nacional Revolucionaria controlada por los jacobinos, fue aplicado

“en Francia y sus colonias americanas y africanas hasta que Napoledn abolié su uso oficial
el dia 1 de enero de 1806 (de hecho la medianoche del 10 de nivoso del afio X1V, es decir, el
31 de diciembre de 1805, poco mds de 12 anos después de su introduccién) como una
manera de eliminar los signos de democracia republicana, ya que se habia
autoproclamado Emperador de los Franceses en diciembre de 1804 y habia creado la
nueva nobleza imperial durante el afio 1805”

y ambos conceptos eran “incompatibles con la naturaleza de este calendario”.

Napoleén necesitaba, también una reconciliacién con el papado y la iglesia. Los réditos de su
maniobra fueron claros: “consiguié una cierta tolerancia al devolver las festividades civiles y
religiosas de la Iglesia catdlica”.

En la resefia de Wikipedia encontramos ésta, para nosotros, bella constatacion: el Calendario
Republicano franceés “se volvié a implantar brevemente tras el derrocamiento de Napoledn, y
fue usado también por la efimera Comuna de Paris”.

En resumen, al hacer la discusiéon que esta noche hemos propuesto, vamos buscar:
Uno, la critica al Institucionalismo;

Dos, llenar el vacio que dejamos en nuestro rastreo del proceso de construccion del
pensamiento determinista (en el salto que va de Alejandria a la llamada “Edad media” y
después al Renacimiento);

Tres, la critica al Difusionismo, al Funcionalismo y al Eclecticismo

Cuatro, entender que el problema de la “superestructura” no es un problema sencillo y
simple, ni es un problema de intuiciones, ni de chismosos, ni de oportunistas, ni de
falsificaciones, sino uno muy profundo que nos proporciona los elementos para explicar
como, contra los escalofrios de Hayek y sus discipulos... la sociedad se construye; pero
también

Cinco, encontrar las claves de cémo operan las leyes que determinan el “desenvolvimiento”
de la sociedad, a pesar de las instituciones... llevando hasta las ultimas consecuencias la tesis
segun la cual el factor que “en ultima instancia determina la historia es la produccién y la
reproduccion de la vida real”.

Muchas gracias...

(Aplausos)


http://es.wikipedia.org/wiki/Comuna_de_Par%C3%ADs
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I1. LA MARCA y otros textos de Federico Engels

ENGELS A MARX SOBRE “LA MARCA”

Londres, 8 de diciembre de 1882

Para comprender del todo el paralelo entre los germanos de Té&cito y los pieles rojas
norteamericanos, he hecho algunos extractos de tu Bancroft. El parecido es por cierto tanto
mas sorprendente por cuanto el método de produccion es tan fundamentalmente diferente:
aqui, cazadores y pescadores sin ganaderia ni agricultura, alla pastores némadas en transito
a la agricultura. Ello demuestra justamente como en esta etapa el tipo de produccién es
menos decisivo que el grado en que, dentro de la tribu, se hayan disuelto los viejos lazos
sanguineos y la primitiva comunidad sexual. De no ser asi, los thlinkeets de la ex América
rusa no podrian ser la exacta contraparte de las tribus germanicas; y con mayor razon tus
iroqueses. Otro enigma resuelto en este libro es, que a pesar de que las mujeres estan
recargadas con la mayor parte del trabajo, se les tiene gran respeto. Ademas, he hallado la
confirmacién de mi sospecha de que el Jus Primae Noctis [derecho a la primera noche] que
se encuentra originalmente entre los celtas y eslavos, es un resto de la antigua comunidad
sexual: subsiste en dos tribus muy distantes y de razas diferentes, para el hechicero, en
cuanto representante de la tribu. He aprendido mucho en este libro, y en lo que respecta a
las tribus germanicas tengo suficiente por ahora.

Dejo México y Peru para mas adelante. He devuelto el libro de Bancroft, pero he tomado el
resto de las cosas de Maurer de todas las cuales dispongo ahora. Tuve que revisarlas para re-
dactar mi nota final sobre la Marca, que sera bastante extensa y con la cual todavia no estoy
satisfecho a pesar de haber vuelto a escribirla dos o tres veces. Después de todo, no es chiste
resumir su origen, florecimiento y decadencia en ocho o diez paginas. Si tengo tiempo te la
enviaré para que me des tu opinidn. En cuanto a mi, me sera agradable desembarazarme de
esto y volver a las ciencias naturales.

Es gracioso ver como surgio la concepcion de lo sagrado en los llamados pueblos primitivos.
Lo que es originalmente sagrado es lo que conservamos del reino animal: lo bestial; las
«leyes humanas» son una abominacién tan grande en relaciéon a esto como lo son respecto
del evangelio de la ley divina.

Londres, 15 de diciembre de 1882

Acompano el apéndice sobre la Marca. Ten la bondad de devolvérmelo el domingo, para que
pueda revisarlo el lunes (no pude terminar hoy la revisién final).

Creo que la opinidn que aqui expongo, acerca de las condiciones del campesinado en la Edad
Media y el surgimiento de una segunda servidumbre a partir de mediados del siglo XV, es en
conjunto incontrovertible. He confrontado todos los pasajes principales con Maurer,
hallando apoyadas y mds, con pruebas, casi todas las afirmaciones que hago en el articulo,
mientras que algunas de ellas son exactamente opuestas a las de Maurer, pero o bien éste no



130

131

da pruebas o se refiere a un periodo del que no se trata. Esto se aplica en particular a la
Fronhofe [tierras sometidas a servidumbre feudal], Vol. IV, conclusion.

Estas contradicciones surgen en Maurer: 1) de su habito de juntar pruebas y ejemplos
correspondientes a todos los periodos; 2) de los remanentes de su inclinacién legalista, la
que siempre se abre camino cuando se trata de entender un proceso; 3) de su descuido por
la funcién desempeiiada por la fuerza, y 4) de su prejuicio iluminista, de que a partir de la
noche medieval debe seguramente haber tenido lugar un continuo progreso hacia cosas
mejores (lo que le impide ver, no sélo el caracter contradictorio del progreso real, sino
también los retrocesos particulares).

Veras que mi escrito no es en modo alguno de una pieza, sino un trabajo de remendén. El
primer borrador era todo de una pieza, pero desgraciadamente incorrecto. Dominé la
documentacion sélo por grados, y esta es la razon por la cual esta hecho a pedazos.

Incidentalmente, la reintroducciéon general de la servidumbre fue una de las razones por la
cual no pudo desarrollarse industria alguna en Alemania en los siglos XVII y XVIII. En primer
lugar, estaba la division invertida del trabajo entre las guildas; la opuesta que en la
manufactura. El trabajo se dividia entre las guildas, en lugar de dividirse dentro del taller. En
Inglaterra, en esta etapa, se produjo una migracion hacia el territorio exterior a la guilda;
pero en Alemania esto fue impedido por la transformaciéon de la poblacién rural y de los
habitantes de las villas de mercados agricolas en siervos. Pero esto termin6 por provocar
también el colapso final del comercio de guildas, tan pronto como surgié la competencia de
la manufactura extranjera. Aqui no me referiré a las demas razones que, combinadas con
ésta, mantuvieron el atraso de la manufactura alemana.

()

Londres, 15 de diciembre de 1882

El punto acerca de la desaparicion total de la servidumbre —legal o realmente— en los
siglos XIII y XIV es para mi el mas importante, porque anteriormente ti expresaste una
opinion diferente. En la region de la margen derecha del Elba, la colonizacion demuestra que
los campesinos alemanes eran libres. Maurer admite que, en Schleswig-Holstein, en aquella
época «todos» los campesinos habian recobrado su libertad (quiza después del siglo XIV).
También admite que en el sur de Alemania fue justamente en este periodo que fueron mejor
tratados los siervos. En la baja Sajonia sucedi6 mas o menos lo mismo (por ejemplo los
nuevos Meier [arrendatarios] que en realidad eran enfiteutas102). Se opone a la opinién de
Kindlinger, segun la cual la servidumbre surgié en el siglo XVI. Pero el que después de esto
haya sido nuevamente reforzada, apareciendo en una segunda edicién, me parece indudable.
Meitzen da la fecha en que vuelven a ser mencionados los siervos en Prusia oriental,
Brandeburgo y Silesia: mediados del siglo XVI; Hanssen da lo mismo para Schleswig-
Holstein. Al denominar a ésta una forma mas suave de la servidumbre, Maurer tiene razon si
se la compara con la de los siglos X y XI, en que todavia seguia la antigua esclavitud
germdnica, y también comparada con los poderes legales que tenia entonces y siguid
teniendo mas tarde el sefior —segtn los Libros de derecho del siglo XIII— sobre sus siervos.
Pero comparada con la situacién real de los campesinos en los siglos XIII y XIV y, en
Alemania del Norte, en el XV, la nueva servidumbre no fue otra cosa que un alivio.
iEspecialmente después de la guerra de los Treinta Afios! También es significativo que,

102 La figura del derecho romano de la enfiteusis, era una especie de “arrendamiento a perpetuidad”. Entregaba a los
enfiteutas la explotacién de las tierras publicas a cambio de una “retribucion” pecuniaria.
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mientras en la Edad Media los grados de servitud y servidumbre son innumerables —al
punto de que Der Sachsenspiegel abandona todo intento de hablar de egenliide Recht
[Derecho sobre los siervos]— los mismos se simplifican notablemente después de la guerra
de los Treinta Afios.

()

Londres, 22 de diciembre de 1882

Estoy contento de que en lo que respecta a la historia de la servidumbre hayamos
«procedido de acuerdo», como se dice en el lenguaje de los negocios. Es seguro que, la
servidumbre y la prestaciéon de servicios, no son una forma exclusiva del Medioevo feudal;
las encontramos en todas o casi todas partes donde los conquistadores hacen que los
antiguos habitantes cultiven la tierra (vg. en Tesalia, en la remota antigliedad). Este hecho
me ha conducido a error a mi y a muchos otros en lo que respecta a la servidumbre en la
Edad Media; se estaba demasiado inclinado a fundarla simplemente sobre la conquista, la
que todo lo tornaba tan claro y facil. Véase, entre otros, a Thierry.

La situacion de los cristianos en Turquia durante la culminacion del viejo sistema semifeudal
turco fue algo parecida.

()
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LA MARCA103

En un pais como Alemania, en que una buena cantidad de la poblacion vive de la agricultura,
es necesario que los trabajadores socialistas y por su intermedio los campesinos, sepan
como el actual sistema de propiedad rural —tanto la de vasta como la de pequefia
extension— ha surgido. Es necesario confrontar la miseria de los trabajadores agricolas de
la época presente y la servidumbre hipotecaria de los pequefios campesinos, con la antigua
propiedad comin de hombres libres en lo que era entonces en verdad su «patria», la libre
posesion de todo en virtud de la herencia.

Presentaré, en consecuencia, un breve boceto histérico de las condiciones agrarias
primitivas de las tribus germanas. Unos pocos trazos de éstas han sobrevivido hasta nuestro
tiempo, pero a través de toda la Edad Media sirvieron como base y tipo de todas las institu-
ciones publicas, y afectaron al conjunto de la vida publica, no sélo en Alemania, sino también
en el norte de Francia, en Inglaterra y Escandinavia. Y, con todo, han sido tan completamente
olvidadas, que recientemente G. L. Maurer tuvo que descubrir su real importancia.

Dos hechos fundamentales, que surgieron espontdneamente, gobiernan la historia primitiva
de todas, o casi todas las naciones: el agrupamiento de la gente de acuerdo al parentesco y la
propiedad primitiva del suelo. Y asi ocurrid entre los alemanes. Como trajeron desde Asia el
método de agrupamiento por tribus y gens, ya en el tiempo de los romanos dispusieron su
orden de batalla de tal manera que los emparentados entre si permanecieran siempre
hombro a hombro, este agrupamiento rigié también la particién de su nuevo territorio al
este del Rin y al norte del Danubio.

Cada tribu se asent6 en la nueva posesidn, no de acuerdo a la fantasia o el azar, sino, como lo
declara expresamente César, segun las relaciones de gens entre los miembros de la tribu. Un
area particular fue asignada a cada uno de los grupos mayores estrechamente
emparentados, y sobre ésta, a su vez, las gens individuales, incluyendo cada una un cierto
numero de familias, se radicaron en aldeas. Un nimero de aldeas aliadas formaban una
centena (hundred, en antiguo aleman hantari, en antiguo escandinavo heradh). Un nimero
de centenas formaba un gau o condado. La suma total de los condados era el pueblo mismo.

La tierra que no era tomada en posesion por la aldea quedaba a disposicién de la centena. Lo
que no era asignado a ésta quedaba para el condado. Toda la tierra que ain no se habia
distribuido —generalmente una vastisima extensién— constituia la posesién inmediata del
pueblo entero. Es asi que en Suecia hallamos la coexistencia de todos estos estadios de la
propiedad en comun. Cada pueblo tenia su tierra comun (bys almdnningar), y después de
ésta estaba la tierra comun de la centena (harads), las tierras comunes del condado (lanas)
y finalmente la tierra comun del pueblo. Esta ultima, cuya pertenencia se atribuia al rey
como representante de toda la nacion, era llamada por eso Konungs almdnningar. Pero
todas éstas, incluso las tierras reales, eran llamadas, sin distincién, almdnningar, tierra
comun.

Esta antigua distribucién sueca de la tierra comun, con su diminuta subdivision,
corresponde evidentemente a un estadio posterior del desarrollo. Si realmente alguna vez
existio en Alemania, desaparecié rapidamente. El rapido incremento de la poblacién condujo

103

“Marca”, era una antigua comunidad alemana. Engels escribié este texto como un breve esbozo sobre la historia del

campesinado aleman desde los tiempos antiguos, como suplemento de la primera edicién alemana de su obra “Del socialismo
utépico al socialismo cientifico”.
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al establecimiento de una cantidad de aldeas hijas en la marca, es decir, en la vasta extension
de tierra asignada a cada aldea madre individual. Estas aldeas hijas formaban una sola
asociacién de marca con la aldea madre, sobre la base de derechos iguales o restringidos.

De ahi que hallemos por doquier en Alemania, cuando la indagacién se remonta al pasado,
un nimero mas grande o mas pequeiio de aldeas unidas en una asociacién de marca. Pero
estas asociaciones estaban, por lo menos al principio, sometidas a las grandes federaciones
de marcas de la centena, o del condado. Y, finalmente, el pueblo, como un todo,
originariamente formaba una sola asociaciéon de marca, no sélo para la administracién de la
tierra que quedaba en posesion inmediata del pueblo, sino también como una corte suprema
sobre las marcas locales subordinadas.

Hasta el tiempo en que el reino de los francos sometié a la Alemania del este del Rin, el
centro de gravedad de la asociacién de marca parece haber estado en el gau o condado; el
condado parece haber sido la unidad de la asociacién de marca. Porque solamente segiin
esta suposicion resulta explicable que después de la division oficial del reino, tantas marcas
extensas y antiguas reaparezcan como condados. Luego pronto comenz6 la decadencia de
las antiguas marcas extensas. Con todo, incluso en el cédigo conocido como Kaiserrecht, el
«Derecho del Emperador» de los siglos XIII y XIV, por regla general una marca incluye a seis
o doce aldeas.

En tiempos de César por lo menos una gran parte de los alemanes, a saber, los suevos, que
aun no se habian establecido de manera fija, cultivaban sus tierras en comun. Por analogia
con otros pueblos podemos dar por cierto que esto se hacia de manera que las gens indivi-
duales, cada una de las cuales incluia una cantidad de familias estrechamente emparentadas,
cultivaba en comun la tierra que les fuera asignada, que era cambiada de un afio a otro, y
dividian los productos entre las familias. Pero después que los suevos, hacia los comienzos
de nuestra era, se hubieron establecido en sus nuevos dominios, este sistema cesé
rapidamente. De todos modos, Tacito (ciento cincuenta afios después de César), solo
menciona el cultivo del suelo por familias individuales. Pero la tierra de cultivo sélo les
pertenecia a éstas durante un afio. Cada afio era nuevamente dividida y redistribuida.

La manera como esto se hacia puede verse ain en la época presente en el Mosela y en el
Hockwald, en las llamadas Gehoferschaften. Alli el total de la tierra bajo cultivo —arable y
de pastoreo—, aunque no cada afio, sino cada tres, seis, nueve o doce, es restituido y parce-
lada después en una cantidad de Gewann o area, de acuerdo a la situacién y las cualidades
del suelo. Cada Gewann es dividido a su vez en tantas partes iguales —franjas largas y
angostas— como solicitantes hay en la asociacion.

Estas son divididas por sorteo entre los miembros, de modo que cada uno de ellos recibe
una porcion igual en cada Gewann. En la época presente las particiones se han tornado
desiguales por las divisiones entre herederos, las ventas, etcétera; para el total de la
participacién antigua ain provee de la unidad que determina la mitad, un cuarto o un octavo
de las participaciones. La tierra inculta, los bosques y los campos de pastoreo, constituyen
todavia una posesion comun para el uso comun. El mismo sistema primitivo prevaleci6
hasta comienzos de este siglo en las llamadas asignaciones por sorteo (Loosgiiter) del
palatinado del Rin en Bavaria, cuyos cultivos han pasado desde entonces a ser propiedad
privada individual. Las Gehoferschaften encuentran también cada vez mas conveniente
abandonar como anticuada la practica de la redistribucién periédica y transformar la pro-
piedad cambiante por la propiedad privada estable. De este modo, la mayor parte de
aquéllas, si no todas, han desaparecido durante los Ultimos cuarenta afios, para ceder su
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lugar a las aldeas con campesinos propietarios que utilizan en comun los bosques y las
tierras de pastoreo.

La primera porcién de tierra que pas6 a ser propiedad privada de los individuos, fue aquella
en que se levantaba la casa. La inviolabilidad de la morada, esa base de toda libertad
personal, fue transferida de la caravana de las tiendas némadas a la choza del labriego
radicado, y gradualmente se transformé en un derecho completo de propiedad en la
heredad. Esto habia ocurrido ya hacia el tiempo de Tacito. La heredad del germano libre, ya
entonces debié haber sido excluida de la marca, resultando asi inaccesible a sus
funcionarios, un lugar seguro de refugio para los fugitivos, como lo hallamos descrito en las
regulaciones de las marcas de épocas posteriores, y, en cierta medida, incluso en las leyes
Barbarorum, las codificaciones del derecho consuetudinario tribal de los germanos,
redactadas desde el siglo V al VIII. Porque la santidad de la morada no fue el efecto sino la
causa de su transformacién en propiedad privada.

Cuatrocientos o quinientos afios después de T4cito, de acuerdo a los mismos textos juridicos,
las tierras de cultivo eran también la propiedad hereditaria, aunque no absoluta, de los
campesinos individuales, que tenian el derecho de disponer de ella para la venta o cualquier
otro medio de transferencia. Las causas de esta transformacién, hasta donde nosotros
podemos alcanzar a descubrirlas, son de dos clases.

En primer término, desde el comienzo hubo en Alemania, a la par de las compactas aldeas ya
descritas, otras en que, aparte de las heredades, los campos también eran excluidos de la
comunidad, y eran parcelados entre los campesinos individuales como propiedad here-
ditaria. Pero esto ocurria solamente ahi donde la naturaleza del lugar, por asi decirlo lo
imponia: en angostos valles, y en estrechas y planas elevaciones entre pantanos, como en
Westfalia; posteriormente, en el Odenwald, y en casi todos los valles alpinos. En estos
lugares la aldea consistia, como ahora, de moradas individuales dispersas, circundada cada
una del campo que le correspondia.

Una redistribucién periédica de las tierras de cultivo resultaba en estos casos casi imposible,
y de esta manera solamente quedaba dentro de la marca la tierra inculta circundante.
Cuando, posteriormente, el derecho a disponer de la heredad por transferencia a una tercera
persona adquirié importancia, aquellos que eran propietarios libres de sus campos se
hallaron en una posiciéon ventajosa. El deseo de alcanzar estas ventajas puede haber
inducido a que en muchas de las aldeas en que subsistia el sistema de la propiedad comun
de la tierra, se abandonara el sistema consuetudinario de la particién y se transformaran las
participaciones individuales de los miembros en propiedad absoluta hereditaria y
transferible.

Pero, en segundo lugar la conquista llevo a los germanos a territorio romano, donde, durante
siglos, el suelo habia sido propiedad privada (la propiedad ilimitada del derecho romano) y
donde el pequefio nimero de conquistadores posiblemente no pudiera extirpar del todo una
forma de propiedad tan profundamente arraigada. La conexion de la propiedad privada
hereditaria en campos y praderas con el derecho romano, por lo menos en territorio que
habia sido romano, esta respaldada por el hecho de que los restos de propiedad comun en
las tierras de cultivo que han subsistido hasta nuestro tiempo, han de hallarse en la margen
izquierda del Rin —es decir, en territorio conquistado, pero enteramente germanizado—.
Cuando los francos se establecieron alli durante el siglo V, la propiedad comun de los cam-
pos debid existir adn entre ellos, porque de no ser asi no hallariamos en esa region los
Gehdferschaften y los Loosgiiter. Pero también ahi se impuso pronto la propiedad privada,
porque aquella forma de propiedad soélo la hallamos mencionada, en lo que a las tierras de
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cultivo se refiere, en la ley ripariana del siglo VI. Y en el interior de Alemania, como he dicho,
la tierra cultivada pronto se convirtié también en propiedad privada.

Pero si los conquistadores alemanes adoptaron la propiedad privada en campos de cultivo y
de pastoreo —es decir, que renunciaron, cuando la primera divisiéon de la tierra, o poco
después, a cualquier reparticiéon (porque no era mas que esto)—, introdujeron por doquier,
en cambio, su sistema germano de la marca, con la posesion en comin de bosques y
praderas, conjuntamente con el dominio superior de la marca en lo que respecta a la tierra
repartida. Esto ocurridé no solamente entre los francos al norte de Francia y los anglosajones
en Inglaterra sino también entre los burgundios en la Francia oriental, los visigodos al sur de
Francia y Espafia, y los ostrogodos y lombardos en Italia. En los paises nombrados en tltimo
término, sin embargo, por lo que se sabe, los rastros del gobierno de marca han perdurado
hasta la época presente casi exclusivamente en las regiones montafiosas mas elevadas.

La forma que el gobierno de marca asume después de la particiéon periddica de la tierra
cultivada, caida en desuso, es la que ahora se nos presenta solamente en los antiguos cédigos
populares de los siglos V, VI, VII y VIII, sino también en los ecodigos ingleses y escandinavos
de la Edad Media, y en las numerosas regulaciones de marca (las llamadas Weisthiimer)
desde el siglo XV hasta el XVII, y en las leyes consuetudinarias (coutumes) del norte de
Francia.

Si bien la asociacion de la marca renunci6 a su derecho de volver a repartir, periédicamente,
los campos y las praderas, no cedi6 ni uno solo de sus otros derechos sobre estas tierras. Y
estos derechos eran muy importantes. La asociacién sélo habia transferido sus campos a
individuos con vistas a que fueran empleados como tierras de cultivo y de pastoreo, y
solamente con este proposito. Aparte de esto, el propietario individual no tenia ningtin otro
derecho. En consecuencia, los tesoros que se hallaran en la tierra, si estaban a una
profundidad mayor que la que alcanza la reja del arado, no le pertenecian a él, sino a la
comunidad. Lo mismo ocurria con la excavacion en busca de minerales, etcétera. Todos estos
derechos fueron escamoteados después por los principes y terratenientes para su propio
provecho.

Pero, ademas, el empleo de los tierras de cultivo y de pastoreo estaba sometido a la
supervision y direccién de la comunidad, en la forma siguiente: Dondequiera predominase la
cultura rural en tres campos —y éste era el sistema casi universal— el total del area
cultivada de la aldea era dividida en tres partes iguales, cada una de las cuales era sembrada
alternativamente un afio con cultivos de invierno, el segundo con cultivos de verano, y el
tercero era dejado en barbecho. De este modo la aldea tenia cada afio el campo de invierno,
el de verano y el de barbecho. En la reparticién de la tierra se cuidaba de que la parte de
cada miembro estuviese compuesta de partes iguales de cada uno de los tres campos, de
modo que cada uno, sin ninguna dificultad, pudiera acomodarse a las regulaciones de la
comunidad, de acuerdo a las cuales sé6lo habria de sembrar semillas de otofio en su campo
de invierno, etcétera.

El campo al cual le habia llegado el turno de quedar en barbecho volvia, durante ese periodo,
a la propiedad comun, y servia a la comunidad en general como dehesa. Y tan pronto los
otros dos campos eran segados, volvian igualmente a la propiedad comun hasta la época de
la siembra, y eran empleados como apacentaderos comunes. Lo mismo ocurria con los
cultivos forrajeros después de haber sido segados. Los propietarios tenian que levantar
todos los cercos de los campos dedicados al pastoreo. Este sistema de pastoreo obligatorio,
por supuesto, hacia necesario que la época de la casa o de los corrales, o la porcién de la
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marca que habia sido siembra y de la cosecha no quedaran libradas al criterio del individuo,
sino que todo ello fuera fijado para todos por la comunidad o la costumbre.

Cualquier otra tierra, es decir todo lo que no fuera en el lugar distribuido entre los
individuos, seguia siendo como en épocas pasadas, propiedad comun para el uso comun:
bosques, campos de pastoreo, brezales, paramos, rios, lagunas, lagos, caminos, puentes,
zonas de caza y de pesca. Asi como todos los miembros tenian una participacion igual en la
parte de la marca que era distribuida, asi también tenian derechos comunes en cuanto al uso
de la «marca comun». La naturaleza de este uso estaba determinada por los miembros de la
comunidad en su conjunto. También lo era el modo de particion, si el suelo que habia sido
cultivado ya no bastaba, y una porciéon de la marca comuin era sometida al cultivo. El uso
principal de la marca comtn consistia en el pastoreo del ganado y en la alimentacién de los
cerdos con bellotas. Ademas el bosque proveia de lefia y maderas de construccién, carnadas
para los animales, bayas y hongos, mientras que la ciénaga, donde existia suministraba su
turba. Las regulaciones en lo que concierne a las pasturas, al empleo de las maderas,
etcétera, constituyen la mayor parte de los numerosos documentos relativos a las marcas
redactados en diversas épocas entre los siglos XII y XIII, cuando la antigua ley
consuetudinaria comenz6 a ser discutida. Los bosques comunes que todavia se encuentran
por aqui y por alla son los restos de esas antiguas marcas no repartidas. Otro vestigio, por lo
menos en el oeste y en el sur de Alemania, es la idea, profundamente arraigada en la
conciencia popular, de que la floresta deberia ser una propiedad comun, donde todos
puedan recoger flores, bayas, setas, nueces, etcétera, y en general, en tanto no hagan ningin
dafio, puedan hacer lo que les venga en gana. Pero también esto lo arregla Bismarck y con su
famosa legislacion sobre las bayas reduce las provincias del oeste al nivel del antiguo go-
bierno de hacendados prusianos.

De igual modo que los miembros de la comunidad tuvieron originariamente igual
participacién en el suelo e iguales derechos de usufructo, asi también tuvieron igual parte en
la legislacién, la administracion y la jurisdiccion dentro de la marca. En épocas fijas y, si era
necesario, con mayor frecuencia, se reunian al aire libre para discutir las cuestiones de la
marca y para juzgar sobre quebrantamientos a las regulaciones y sobre disputas
concernientes a la marca. Era, nada mas que en miniatura, la primitiva asamblea del pueblo
germano, que originariamente no fue otra cosa sino una gran asamblea de la marca. Se
elaboraba leyes, pero s6lo en raros casos de necesidad. Se elegia funcionarios, se examinaba
su conducta en los cargos, pero principalmente ejercia funciones judiciales. El presidente
solo tenia que formular las preguntas. La sentencia era dictada por el conjunto de los
miembros presentes.

El derecho consuetudinario de la marca fue, en los tiempos primitivos, casi el inico derecho
publico de las tribus germanas que carecian de rey; la antigua nobleza tribal, que
desapareci6 durante la conquista del Imperio Romano, o poco después, se acomodd
facilmente a esta constitucion primitiva, tan facilmente como a todos los otros productos
espontaneos de la época, de igual modo que la nobleza de clan celta, incluso en época tan
avanzada como el siglo XVII se adapt6 a la propiedad comun del suelo en Irlanda. Y esta ley
consuetudinaria ha echado raices tan profundas en todos los aspectos de la vida de los
germanos, que a cada paso hallamos rastros de ella en el desarrollo histérico de nuestro
pueblo. En épocas primitivas, toda la autoridad publica en tiempos de paz era
exclusivamente judicial, y descansaba en la asamblea popular de la centena, el condado, o de
toda la tribu. Pero este tribunal popular era solamente el tribunal popular de la marca
adaptado a casos que no concernian puramente a ésta, sino que caian dentro de la esfera de
la autoridad publica. Incluso cuando los reyes francos comenzaron a transformar los



143

144

condados autogobernados en provincias cuyo gobierno ejercian delegados reales, y
separaron asi a las cortes reales de condado de los tribunales de marca, en ambos casos la
funcion judicial qued6 en manos del pueblo.

Fue solo después que la libertad democratica hubo sido socavada durante largo tiempo,
cuando la asistencia a las asambleas y los tribunales publicos se convirtié en una pesada
carga para los empobrecidos ciudadanos, cuando Carlomagno, en sus tribunales de condado,
pudo introducir el juicio mediante Schdéffen, asesores seculares, designados por el
magisterio real, en lugar del juicio por toda la asamblea popularl%4 Pero esto no afecto
seriamente a los tribunales de la marca. Estos, por el contrario, siguieron siendo incluso el
modelo de los tribunales feudales de la Edad Media. En éstos, también el sefior feudal sélo
declaraba cudles eran los puntos en disputa, mientras que los vasallos mismos dictaban el
veredicto. Las instituciones que gobiernan una aldea durante la Edad Media no son mas que
las de una marca de una aldea independiente, y pasaban a ser las de una ciudad en cuanto
aquélla se transformaba en ciudad, es decir, cuando era fortificada con muros y fosos. Todas
las constituciones posteriores de las ciudades se han desarrollado partiendo de estas
originarias regulaciones urbanas de marca. Y, finalmente, de la asamblea de la marca fueron
copiadas las disposiciones de las innumerables asociaciones libres de los tiempos
medievales no basadas en la propiedad comtn de la tierra, y especialmente las de las guildas
libres. Los derechos conferidos a la guilda para el ejercicio exclusivo de un oficio particular,
eran considerados exactamente como si fueran derechos existentes dentro de una marca
comun. Con el mismo celo, a menudo precisamente con los mismos medios en las guildas
que en la marca, se cuidaba de que la participacién de todos los miembros en los beneficios y
las ventas comunes fueran iguales, o todo lo parejos que fuera posible.

Todo esto demuestra que la organizaciéon de la marca ha poseido una capacidad casi
maravillosa de adaptacion a las ramas mas diferentes de la vida publica y a los mas diversos
fines. Las mismas cualidades manifesté durante el desarrollo progresivo de la agricultura y
en la lucha de los campesinos frente al avance de la propiedad rural en gran escala. Habia
surgido con la radicacion de los germanos en la Magna Germania, es decir, en el tiempo en
que la cria de ganado era el principal medio de vida., y cuando la rudimentaria y semi
olvidada agricultura que habian traido del Asia recién acababa de ser puesta en practica
nuevamente. Defendi6 gallardamente su existencia durante toda la Edad Media en violentos
e incesantes conflictos con la nobleza terrateniente. Pero constituia todavia una necesidad
tal que, aun cuando los nobles se hubieran apropiado de la tierra de los campesinos, las
villas habitadas por estos campesinos, ahora convertidos en siervos, o en el mejor de los
casos en coloni o arrendatarios dependientes, no dejaban de organizarse segin los
lineamientos de la antigua marca, a despecho de las intrusiones constantemente crecientes
de los senores de los feudos. Mas adelante daremos un ejemplo de esto. Se adopt6 a las
formas mas diferentes de propiedad de la tierra cultivada, en tanto se les dejara todavia una
porcién comunal inculta, y de igual manera a las mas diferentes leyes de propiedad en la
marca comun, tan pronto ésta dejaba de ser la propiedad libre de la comunidad. Se extinguid
cuando la casi totalidad de las tierras campesinas, tanto las privadas como las comunes,
habia sido escamoteada por los nobles y los clérigos, con la ayuda prestada de buena gana
por los principes. Pero sélo se torn6 econdmicamente anticuada e incapaz de perdurar como

104 No han de confundirse con los tribunales Schéffen a la manara de Bismarck y Leonhardt, en los cuales los abogados y
los asesores laicos resolvian en comun veredicto y dictaban la sentencia. En las antiguas cortes judiciales no habia
abogados, el juez que presidia no tenia voto y los Schdffen o asesores leicos daban independientemente su
veredicto. [Nota de Engels.]
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la organizacion social prevaleciente en la agricultura, cuando los grandes progresos en la
labranza durante los cien afios pasados hicieron de la agricultura una ciencia y condujeron a
sistemas enteramente nuevos en su practica.

El socavamiento de la organizacién de la marca comenzé poco después de la conquista del
Imperio Romano. Como representantes de la nacion, los reyes francos tomaron posesion de
los inmensos territorios que pertenecian al pueblo en su conjunto, especialmente las flo-
restas, a fin de repartirlas generosamente como presentes entre sus cortesanos, sus
generales, sus obispos y abades. De este modo consolidaron las que habrian de ser después
las grandes propiedades rurales de los nobles y la Iglesia. Mucho antes de la época de
Carlomagno, la Iglesia tenia una buena tercera parte de todo el territorio de Francia, y es
cosa sabida que, durante la Edad Media, esta proporcién rigi6 generalmente en toda la
Europa occidental catélica.

Las constantes guerras, internas y externas, cuyas consecuencias regulares eran las
confiscaciones de tierras, arruinaron a un gran nimero de campesinos, hasta el punto de
que durante la dinastia merovingia habia muchisimos hombres libres que no poseian la
menor porcién de tierra. Las incesantes guerras de Carlomagno derrumbaron la estructura
del campesinado libre. Originariamente cada propietario estaba sometido a deberes
militares, y no sélo debia costearse su equipo, sino que tenia que mantenerse bajo las armas
durante seis meses. No sorprende por eso que incluso en el tiempo de Carlomagno apenas
pudiera disponerse de un hombre por cada cinco para el servicio. Bajo el caético gobierno de
sus sucesores, la libertad de los campesinos decayé mas rapidamente atin. Por una parte, los
saqueos de las invasiones de los nordicos, las eternas guerras entre los reyes y las
contiendas entre los nobles obligaron a los campesinos libres a buscar uno tras otro la
protecciéon de algun sefior. Por otra parte, la codicia de estos mismos sefiores y de la Iglesia
aceleré este proceso mediante el fraude, las promesas, las amenazas, la violencia, fue cada
vez mayor el nimero de campesinos y tierras de campesinos sometidos a su dominacion.

En ambos casos la tierra de los campesinos fue agregada al feudo del sefor y, en el mejor de
los casos, les fue restituida a cambio de tributos y servicios. De este modo el campesino, de
propietario libre de la tierra, fue reducido a una situacion de dependencia que le imponia el
pago de tributos y la prestacion de servicios. Esto ocurrié en el reino franco del oeste,
especialmente al oeste del Rin. Al este del Rin, en cambio, un vasto nimero de campesinos
audn se resistian al despojo, viviendo en su mayor parte dispersos, uniéndose ocasionalmente
en aldeas compuestas exclusivamente de hombres libres. Pero incluso ahi, durante los siglos
X, XI y XII, el poderio abrumador de los nobles y la Iglesia sigui6 reduciendo un niimero cada
vez mayor de campesinos a la servidumbre.

Cuando un gran terrateniente —clerical o laico— se apoderaba de la propiedad de un
campesino, adquiria junto con ella, al mismo tiempo los derechos que dentro de la marca
correspondian a la propiedad. Los nuevos terratenientes se hicieron asi miembros de la
marca y, dentro de ésta, eran contemplados, originalmente, en un pie de igualdad con los
otros miembros, ya fueran hombres libres o siervos, aun cuando se tratara de sus propios
vasallos. Pero pronto a despecho de la encarnizada resistencia de los campesinos, los
sefores adquirieron en muchas partes privilegios especiales dentro de la marca, y a menudo
se hallaron en condiciones de someterla totalmente a su dominacién como sefiores del
feudo. Con todo, la antigua organizacién de la marca continud, aunque ahora sometida al
gobierno y a los abusos del sefior del feudo.

Hasta qué punto era absolutamente necesaria la constitucién de la marca para la agricultura,
incluso la de grandes haciendas, esta demostrado de la manera mas notable por la
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colonizacion de Brandenburgo y Silesia por los pobladores frisios y sajones, y por
pobladores de los Paises Bajos y las riberas francas del Rin.

Desde el siglo XII la gente se radicé en las aldeas, en las tierras de los sefiores de acuerdo al
derecho germano, es decir, segin la antigua ley de la marca, en tanto era valida adn en los
feudos pertenecientes a sefiores. Todo hombre tenia una casa y una heredad, una
participacién en los campos de la aldea, determinada segun el antiguo método del sorteo, y
el derecho a usufructuar las maderas y los terrenos de pastoreo, generalmente en los
bosques del sefior del feudo, y en casos menos frecuentes en una marca especial. Estos
derechos eran hereditarios. El pago primario de la tierra seguia perteneciendo al sefior feu-
dal, a quien los colonos debian ciertos tributos y servicios hereditarios. Pero estas
obligaciones eran tan moderadas, que la situacion de los campesinos eran mejor alli que en
cualquier otra parte de Alemania. En consecuencia, se quedaron de brazos cruzados cuando
estallo la guerra campesina. Por esta apostasia a su propia causa fueron severamente
castigados.

Hacia mediados del siglo XIII se produjo por todas partes un cambio decisivo en favor de los
campesinos. Las cruzadas habian preparado el camino para ello. Muchos de los sefiores,
cuando partieron para el este, explicitamente dieron la libertad a sus siervos campesinos.
Otros fueron muertos o jamas regresaron. Desaparecieron centenares de nobles familias,
cuyos siervos campesinos frecuentemente ganaron su libertad. Por otra parte, como las
necesidades de los terratenientes aumentaron, la pretensidon sobre los pagos en especie y
servicios de los campesinos se torné mucho mas importante que la ejercida sobre sus
personas. La servidumbre de los principios de la Edad Media, que ain contenia mucho de
esclavitud, daba a los sefiores derechos que constantemente iban perdiendo su valor;
gradualmente desaparecio, de modo que la situacién de los siervos se transformé en la de
simples arrendatarios hereditarios. Como el método de cultivo de la tierra seguia siendo
exactamente igual al de épocas pasadas, un aumento en los ingresos del sefior del feudo sélo
podia ser obtenido labrando nuevas tierras, fundando nuevas aldeas.

Pero esto solo resultaba posible mediante un amistoso acuerdo con los colonos, ya
pertenecieran a la propiedad o fueran extranjeros. Por este motivo, en los documentos de
ese tiempo, hallamos una clara determinacién y una escala moderada en lo que a los deberes
de los campesinos se refiere, y un buen tratamiento para con éstos, especialmente de parte
de los terratenientes espirituales. Y, finalmente, la situacién favorable de los nuevos colonos
influyé a su vez sobre la condicidn de sus vecinos, los siervos, de modo que también éstos, en
todo el norte de Alemania, si bien continuaron con sus servicios para el sefior del feudo,
recibieron su libertad personal. Solamente los campesinos eslavos y lituanos no eran libres.
Pero esto no habia de durar.

Durante los siglos XIV y XV las ciudades surgieron rapidamente y con igual rapidez se
enriquecieron. Su artesanado artistico, su vida de lujo, prosperd y florecié, especialmente en
el sur de Alemania y sobre el Rin. La vida prédiga de los patricios urbanos despert6 la
envidia de los rusticamente alimentados, groseramente vestidos y toscamente equipados
hidalgos rurales. Pero, ;de dénde obtener todas estas bellas cosas? Acechar a los mercaderes
viajeros se hizo cada vez mas peligroso y menos lucrativo. Pero para comprar sus articulos,
se necesitaba dinero. Y solamente los campesinos podian proveerles de él. De ahi una
renovada opresion a los campesinos, tributos mas elevados y una corvée mayor; de ahi un
renovado y siempre creciente afan por transformar a los campesinos libres en siervos, y por
reducir a éstos a una especie de esclavitud y por convertir la tierra comin de la marca en
propiedad del sefior. En esto los principes y nobles fueron ayudados por los juristas
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romanos que, con su aplicacion de la jurisprudencia romana a las condiciones germanas —
que en su mayor parte no comprendian— sabian como provocar interminables confusiones,
esa especie de confusién mediante la cual el sefior siempre ganaba y el campesino siempre
perdia. Los sefiores religiosos ayudaron de un modo mas simple.

Fraguaron documentos mediante los cuales los derechos de los campesinos eran cercenados
y sus deberes aumentados. Frente a estos robos de los terratenientes, los campesinos, desde
principios del siglo XV se levantaron frecuentemente en insurrecciones aisladas, hasta que,
en 1525, la gran Guerra Campesina se desbordé por Suabia, Baviera, Franconia,
extendiéndose por Alsacia, el Palatinado, el Rheingau y Turingia. Los campesinos sucumbie-
ron después de dura lucha. Data de ese tiempo el renovado predominio de la servidumbre
entre los campesinos alemanes en general. En los sitios que habian padecido el furor de la
batalla, todos los derechos que ain quedaban a los campesinos fueron desvergonzadamente
pisoteados, sus tierras pasaron a ser propiedad del sefior, y ellos mismos fueron reducidos a
siervos. Los campesinos del norte de Alemania, como se hallaban en condiciones mas
favorables, habian permanecido en pasividad; su tnica recompensa fue que cayeron bajo la
misma sujecién, s6lo que mas lentamente. La servidumbre es introducida entre el
campesinado aleman a partir de mediados del siglo VI en la Prusia oriental, Pomerania,
Brandenburgo, Silesia, y desde fines de ese siglo en Schleswig-Holstein, y de ahi en adelante
se transforma cada vez mas en su situacion general.

Este nuevo acto de violencia tuvo, de todas maneras, una causa econdmica. De las guerras
producidas como consecuencia de la Reforma protestante, sélo los principes alemanes
habian ganado un gran poderio. Ahora estaba en decadencia la ocupacién favorita de los
nobles: el robo por los caminos. Si los nobles no habian de ir a la ruina, era necesario sacar
mayores ingresos de su propiedad rural. Pero el inico modo de lograrlos consistia en
trabajar por propia cuenta por lo menos una parte de sus tierras, sobre el patrén de las
grandes propiedades de los principes, y especialmente de los monasterios. Lo que hasta
entonces habia sido la excepcién se convirtié en necesidad. Pero este nuevo plan agricola
estaba trabado por el hecho de que casi en todas partes el suelo habia sido entregado a
campesinos que pagaban tributos.

Tan pronto los campesinos tributarios, ya fueran hombres libres o coloni fueran convertidos
en siervos, los nobles tendrian mano libre. Parte de los campesinos fueron, como se dice
ahora en Irlanda, desalojados (evicted), es decir, se los expulsé resueltamente, o se los
degradé al nivel de hombres que no tenian por morada mas que una choza con una pequefia
porcion de tierra de jardin, mientras que el terreno perteneciente a su heredad era
convertido en parte de los dominios de su sefior, para ser cultivado por hombres reducidos a
la misma condicion que él o por los que alin seguian sometidos al trabajo de corvée. De este
modo no so6lo fueron realmente expulsados muchos campesinos, sino que el trabajo de
corvée de los que quedaban fue acrecentado considerablemente, y a un ritmo cada vez mas
veloz. El periodo capitalista se anunciaba en los distritos rurales como el periodo de la
industria agricola en vasta escala, basado en el trabajo de corvée de los siervos.

Esta transformacion tuvo lugar al principio de modo mas bien lento. Pero luego llegé la
guerra de los Treinta Afios. Durante toda una generacion, Alemania fue atravesada en todas
las direcciones por la mas licenciosa soldadesca que jamas conociera la Historia. Por doquier
se extendieron el incendio y el saqueo, la violacién y el asesinato. El campesino sufrié mas
ahi donde, aparte de los grandes ejércitos, operaban sin control y por su propia cuenta, las
bandas independientes mas pequefias o mas bien los salteadores aislados. La devastacién y
el asolamiento no conocieron limites. Cuando lleg6 la paz, Alemania yacia en el suelo,
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desamparada, pisoteada, deshecha, sangrante; pero, una vez mas, el que quedaba en
situacion mas lastimosa y miserable que todos era el campesino.

El noble terrateniente era ahora el Unico sefior de los distritos rurales. A los principes, que
precisamente en ese tiempo estaban reduciendo a la nada sus derechos politicos en las
asambleas de los estados, a modo de compensacidn, se les dejé mano libre en cuanto a los
campesinos. El unico poder de resistencia de parte del campesino habia sido destruido por
la guerra. De este modo el noble estaba en situacién de disponer de todas las condiciones
agrarias de la manera que mejor le conviniese para la restauraciéon de sus arruinadas
finanzas. No solamente fueron incorporadas las heredades abandonadas de los campesinos,
sin mayores alharacas, a los dominios del terrateniente; el desalojo de los campesinos
prosiguié en vasta escala y de manera sistematica. Cuando mas extensos eran los dominios
del sefior feudal, tanto mayor, naturalmente, era el trabajo de corvée requerido de los
campesinos. El sistema de la «corvée ilimitada» fue introducido de nuevo; el noble estaba en
condicion de poder ordenar que el campesino, con su familia, su ganado, trabajaran para él
tan frecuente y tan prolongadamente como quisiera. La servidumbre era ahora general; un
campesino libre era ahora tan raro como un cuervo blanco. Y a fin de que el sefior feudal
pudiera anular en sus comienzos la menor resistencia de parte del campesino, recibi6 de los
principes de la region el derecho a la jurisdicciéon patrimonial, es decir, fue designado juez
exclusivo en todos los casos de ofensas y disputas entre campesinos, incluso si la disputa del
campesino era con él, el sefior mismo, de modo que éste pasaba a ser juez en su propio
litigio. Desde entonces, el garrote y el latigo gobernaron los distritos agricolas. El campesino
aleman, como toda la Alemania, habia alcanzado su mas bajo nivel de degradacion. El
campesino, como toda la Alemania, se habia tornado tan indefenso que nada podia esperar
de si mismo, y la liberacién sélo podia llegar de afuera.

Y llegd. Con la Revolucion francesa también llegd para Alemania y para el campesinado
aleman el alba de un dia mejor. No habian acabado los ejércitos de la Revolucién de
conquistar la ribera izquierda del Rin, cuando desaparecié ya toda inmundicia como si la
hubiese tocado una varita magica —el servicio de corvée, los tributos de toda especie
debidos al sefior feudal, juntamente con el sefior feudal mismo—. El campesino de la ribera
izquierda del Rin era ahora el duefio de su tierra; por otra parte, en el Cédigo Civil,
redactado en la época de la Revolucion y solamente desbaratado y remendado por
Napoleon, recibié un cédigo de leyes adaptado a sus nuevas condiciones, que no sélo podia
comprometer facilmente, sino también llevar cdmodamente en su bolsillo.

Pero el campesinado de la ribera izquierda del Rin atin tenia que esperar un largo tiempo. Es
verdad que en Prusia, después de la bien merecida derrota de Jena, algunos de los mas
vergonzosos privilegios de los nobles fueron abolidos, y que la llamada redencion de las
cargas que aun pesaban sobre los campesinos se tornd legalmente posible. Pero en gran
extension y durante un largo tiempo esto no qued6 mas que en el papel. En los otros estados
alemanes se hizo menos adn. Una segunda revolucion francesa, la de 1830, fue necesaria
para dar lugar a la «redenciéon» en Badén y algunos otros pequefios estados limitrofes con
Francia. Y en el momento en que la tercera revolucién francesa, la de 1848, finalmente en-
volvié a Alemania en su torbellino, la redencidn estaba lejos de haber sido completada en
Prusia, y en Baviera ni siquiera habia comenzado. Después de esto, prosiguié con mayor
rapidez y sin obstaculos; el trabajo de corvée de los campesinos, que esta vez se habian
tornado rebeldes por su propia cuenta, habia perdido todo valor.

.Y en qué consistid esta redencion? En que el noble, a cambio del recibo de una cierta suma
de dinero o de una porcidn de tierra del campesino, debia reconocer en adelante la tierra del



153

154

campesino —la poca o la mucha que le quedara— como propiedad de este ultimo, libre de
toda carga; aunque toda la tierra que en toda época hubiera pertenecido al noble no era mas
que tierra robada a los campesinos. Tampoco esto era todo. En estos arreglos, los
funcionarios gubernamentales encargados de concertarlos tomaban siempre, naturalmente,
el partido de los sefiores, con quienes vivian y jaraneaban de modo que los campesinos,
incluso en contra de la letra de la ley, eran de nuevo defraudados a diestra y siniestra.

Y de este modo, gracias a tres revoluciones francesas, y a la alemana que sobrevino como
consecuencia de éstas, tenemos nuevamente un campesinado libre. Pero jcuan inferior es la
posicion de nuestro campesinado libre de hoy comparada con la del miembro libre de una
marca en el tiempo antiguo!; su heredad es generalmente mucho menor, y su marca no
repartida esta circunscrita a unas pocas porciones pequefiisimas y pobres de floresta co-
munal. Pero sin el uso de la marca, no puede haber ganado, sin ganado no hay abono, sin
abono, no hay agricultura. El recaudador de impuestos y el funcionario de la ley que esta tras
él, a quienes el campesino de hoy conoce demasiado bien, eran desconocidos para el antiguo
miembro de la marca. Y lo mismo puede decirse del acreedor hipotecario, en cuyas garras
van cayendo unas tras otras las propiedades campesinas. Y lo mejor del caso es que todos
estos campesinos libres modernos, cuya propiedad esta tan restringida, cuyas alas estan tan
cortadas, aparecen en Alemania, donde todo ocurre demasiado tarde, en una época en que la
agricultura cientifica y la maquinaria agricola recién inventada hacen del cultivo en pequefia
escala un método de producciéon que resulta cada vez mas anticuado, menos capaz de
subvenir a las necesidades de la vida. De igual modo que el hilado y el tejido a maquina han
reemplazado al torno de hilar y al telar a mano, asi los nuevos métodos de produccién
agricola deben reemplazar al cultivo de la tierra en pequefias porciones por la propiedad
rural en gran escala, a condicién de que se cuente con el tiempo necesario para ello.

Porque ya no toda la agricultura europea, tal como se la practica en la época presente, se
encuentra amenazada por un rival todopoderoso: la produccién de granos en una escala
gigantesca en América. Contra esta tierra, fértil, abonada por la naturaleza durante un
numero infinito de afos, y que puede adquirirse por una bagatela, nuestros pequefios
campesinos, endeudados hasta los ojos, ni nuestros grandes terratenientes, igualmente
enredados en deudas, pueden atreverse a luchar. El conjunto de la agricultura europea esta
siendo derrotado por la competencia americana. La agricultura, en lo que a Europa
concierne, solo resultara posible si se la practica segtn los lineamientos socialistas, y para
beneficio de la sociedad en su conjunto.

Esta es la perspectiva para nuestros campesinos. Y la restauraciéon de una clase campesina
libre, hambrienta y enclenque como se halla, tiene la importancia de haber colocado al
campesino en situacion de que, con la ayuda de su camarada natural, el obrero, pueda
socorrerse a si mismo, apenas haya comprendido cémo.
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SOBRE LA HISTORIA DEL CRISTIANISMO PRIMITIVO

La historia del cristianismo primitivo tiene notables puntos de semejanza con el movimiento
moderno de la clase obrera. Como éste, el cristianismo fue en sus origenes un movimiento de
hombres oprimidos: al principio aparecié como la religién de los esclavos y de los libertos,
de los pobres despojados de todos sus derechos, de pueblos subyugados o dispersados por
Roma. Tanto el cristianismo como el socialismo de los obreros predican la préxima salvacién
de la esclavitud y la miseria; el cristianismo ubica esta salvaciéon en una vida futura,
posterior a la muerte, en el cielo. El socialismo la ubica en este mundo, en una
transformacion de la sociedad. Ambos son perseguidos y acosados, sus adherentes son
despreciados y convertidos en objeto de leyes exclusivas, los primeros como enemigos de la
raza humana, los ultimos como enemigos del Estado, enemigos de la religion, de la familia,
del orden social. Y a pesar de todas las persecuciones; mas, incluso alentados por ellas,
avanzan victoriosa e irresistiblemente. Trescientos afios después de su aparicién, el
cristianismo fue reconocido como religién del Estado en el imperio mundial romano, y en
sesenta afios apenas el socialismo ha conquistado una posiciéon que hace absolutamente
segura su victoria.

Por lo tanto, si el profesor Anton Menger se pregunta, en su Derecho al producto total del
trabajo, por qué con la enorme concentracion de la propiedad de la tierra bajo los
emperadores romanos y con los ilimitados sufrimientos de la clase obrera de la época,
compuesta en forma casi exclusiva por esclavos, “el socialismo no sigui6 a la caida del
Imperio Romano de Occidente”, se lo pregunta porque no ve que ese “socialismo” existi6 en
la realidad, hasta donde ello era posible en esa época, e incluso alcanz6é una posicion
dominante... en el cristianismo. S6lo que este cristianismo, como tenia que suceder dadas las
condiciones*historicas, no quiso cumplir las trasformaciones sociales en este mundo, sino
mas alla de €, en el cielo, en la vida eterna después de la muerte, en el inminente “milenio”.

El paralelo entre los dos fendmenos historicos atrae nuestra atencion ya desde la Edad
Media, en los primeros levantamientos de los campesinos oprimidos y particularmente de
los plebeyos de las ciudades. Estos levantamientos, como todos los movimientos de masas
de la Edad Media, estaban obligados a llevar la mascara de la religion y aparecieron como la
restauracion del cristianismo primitivo para salvarlo de la difusién de la degeneracion10s.

105 Una peculiar antitesis de esto fueron los levantamientos religiosos del mundo mahometano, en especial en el Africa.
El islamismo es una religién adaptada a los orientales, en particular a los arabes, es decir, por una parte a los
hombres de las ciudades dedicados al comercio y la industria, por la otra a los beduinos némadas. Pero hay en él el
embrién de una colisiéon que reaparece en forma periddica. Los habitantes de las ciudades se enriquecen, viven en el
lujo y no se esmeran en la observancia de la “ley”. Los beduinos, pobres y por lo tanto de estricta moralidad,
contemplan con envidia y codicia estas riquezas y placeres. Luego se unen bajo un profeta, un mehedi, para castigar
a los apostatas y restablecer la observancia del ritual y de la fe verdadera, y para apropiarse, en recompensa, de los
tesoros de los renegados. Al cabo de cien afios, como es natural, se encuentran en la misma posicién de los
renegados de antes: surge la necesidad de una nueva purificacién de la fe, aparece un nuevo mehedi y el juego
recomienza otra vez. Esto fue lo que sucedié desde las campafias de conquista de los almoravides africanos y los
almohades de Espafia hasta el tltimo mehedi de Kartum, que con tanto éxito contuvo a los ingleses. Lo mismo, o
algo similar, sucedié con los levantamientos en Persia y otros paises mahometanos. Todos estos movimientos
estaban revestidos del ropaje de la religion, pero tenian su fuente en causas econdmicas. Pero cuando triunfan
permiten que las antiguas condiciones econémicas se mantengan intactas. De manera que la situacién anterior se
conserva inmutable y la colisién se repite en forma peridédica. En los levantamientos populares del Occidente
cristiano, el disfraz religioso es s6lo una bandera y una méascara para los ataques contra un orden econdémico que se
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Pero detras de la exaltacion religiosa habia en todas las ocasiones un interés mundano
sumamente tangible. Esto aparecié en forma muy visible en la organizacion de los taboritas
bohemios bajo Jan Zizka, de gloriosa memoria. Pero esta caracteristica impregna toda la
Edad Media, hasta desaparecer en forma gradual después de la guerra campesina de
Alemania, para revivir con los obreros comunistas después de 1830. Los revolucionarios
comunistas franceses, y también en particular Weitling y sus partidarios, se refirieron al
cristianismo primitivo mucho antes de las palabras de Renan: “Si quisiera darles una idea
sobre las comunidades cristianas primitivas, les diria que estudien a una seccion local de la
Asociacién Obrera Internacional”

Este hombre de letras francés, que compuso la novela sobre la historia de la iglesia
intitulada Origines du Christianisme, para lo cual mutil6 la critica alemana de la Biblia, de una
manera que ni siquiera cuenta con precedentes en el periodismo moderno, no sabia cuanta
verdad habia en las palabras que se acaba de citar. Me gustaria conocer al antiguo
“Internacional” que pudiese leer por ejemplo, la denominada Segunda Epistola de Pablo a los
Corintios sin reabrir antiguas heridas, por lo menos en un sentido. Toda la epistola, del
capitulo ocho en adelante, repite la queja eterna y, jay!, tan conocida: les cotisations ne
rentrent pas, ilas contribuciones no llegan! jCuantos de los mas celosos propagandistas de la
década del 60-70 estrecharian con simpatia la mano del autor de la epistola, fuese quien
fuere, y le susurrarian: ;”"De modo que también a ustedes les sucedia lo mismo”! También
nosotros —los corintios eran legion en nuestra Asociacion— podemos decir algo sobre las
contribuciones que no llegan, pero que nos atormentan y flotan, esquivas, ante nuestros
ojos. jEran los famosos “millones de la Internacional”!

Una de nuestras mejores fuentes respecto de los primeros cristianos es Luciano de
Samosata, el Voltaire de la antigliedad clasica, que se mostré igualmente escéptico hacia
todo tipo de supersticiones religiosas y que por lo tanto no tuvo motivos pagano-religiosos
ni politicos para tratar a los cristianos de distinta manera que a alguna otra clase de
comunidad religiosa.

Por el contrario, se burl6 de todas ellas por su supersticidn, de las que rezaban a Jupiter no
menos que de las que rezaban a Cristo. Desde su punto de vista superficialmente
racionalista, una clase de supersticiéon era tan estiipida como la otra. Este testigo, por lo
menos imparcial, relata, entre otras cosas, la historia de la vida de cierto aventurero
Peregrinus, llamado Proteo, nacido en Pario, en el Helesponto. En su juventud este peregrino
hizo su debut en Armenia cometiendo el delito de fornicacién. Fue sorprendido durante el
acto y estuvo a punto de ser linchado de acuerdo con las costumbres del pais. Tuvo la
fortuna de escapar, y después de estrangular a su padre en Pario, tuvo que huir.

“Y asi fue —cito de la traduccion de Schott— que también él llegd a enterarse de la
sorprendente doctrina de los cristianos, con cuyos sacerdotes y escribas habia cultivado
relaciones en Palestina. Hizo tales progresos en tan breve tiempo, que sus maestros eran
como nifios en comparacién con él. Se convirtié en un profeta, en un dignatario, en un
maestro de la sinagoga; en una palabra, llegé a serlo todo. Interpretd los escritos de ellos y

torna anticuado. Este es finalmente derribado, surge uno nuevo y el mundo progresa. (Hasta aqui la nota de Engels).
Almoravides: dinastia feudal berberisca del norte de Africa y sur de Espafia, durante los siglos XI y XII. Almohades:
dinastia feudal berberisca que remplaz6 a los almoravides y reiné en los siglos XII y XIII. El mahdi de Kartum:
Mohammed Ahmed (c. 1844-1885), dirigente del levantamiento nacional de campesinos y némades del Sudan
oriental (1881-1885), dirigido contra los ingleses y otros colonos europeos. Termind con la expulsion de éstos hasta
1898.
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escribié a su vez una gran cantidad de obras, de modo que la gente vio finalmente en él a
un ser superior, le permitié que dictara las leyes y lo convirtid en su inspector (obispo)...
Debido a ello (es decir, porque era un cristiano), Proteo fue al cabo arrestado por las
autoridades y encarcelado... Mientras se encontraba ahi encadenado, los cristianos, que
vieron en su captura una gran desdicha, hicieron todas las tentativas posibles para libe-
rarlo. Pero no lo lograron. Entonces lo cuidaron en todas las formas posibles y con la
mayor solicitud. Al alba se podia ver a ancianas madres, viudas y jovenes huérfanas
apifidndose a las puertas de su cdrcel. Los mds prominentes de los cristianos sobornaron
incluso a los carceleros y pasaron noches enteras con él. Llevaban su comida consigo y
leian sus libros sagrados en su presencia. En pocas palabras, el amado Peregrinus (todavia
usaba ese nombre) era nada menos que un nuevo Socrates. Enviados de comunidades
cristianas llegaban hasta él, aun de pueblos del Asia Menor, para ayudarlo, consolarlo y
declarar en su favor ante el tribunal. Es increible la rapidez con que actia esta gente
cuando se trata de la comunidad. No ahorran esfuerzos ni gastos. Y asi comenzé a llegar
dinero desde todas partes a las manos de Peregrinus, de modo que su encarcelamiento se
convirtié para él en fuente de grandes ingresos. Porque la gente pobre estaba convencida
de ser inmortal en cuerpo y alma, y de que viviria para toda la eternidad. Por eso se
burlaban de la muerte e incluso muchos de ellos sacrificaban su vida en forma voluntaria.
Entonces su mds prominente legislador los convencié de que serian hermanos los unos de
los otros una vez que se convirtiesen, es decir, una vez que renunciaran a sus dioses
griegos, creyesen en el sofista crucificado y viviesen de acuerdo con las prescripciones de
éste. Por eso desprecian todos los bienes materiales y los poseen en comun, doctrinas que
han aceptado de buena fe, sin demostraciones ni pruebas. Y cuando llega hasta ellos un
habil impostor que sabe utilizar con inteligencia las circunstancias, puede enriquecerse en
poco tiempo y reirse de estos tontos. Por lo demds, Peregrinus fue puesto en libertad por el
que entonces era prefecto de Siria.”

Luego, después de otras aventuras,

“nuestro notable inicié por segunda vez (desde Pario) sus peregrinaciones; en lugar de
dinero utilizé para sus viajes la buena disposicion de los cristianos. Estos satisfacian sus
necesidades en todas partes, y nunca les falté nada. Durante un tiempo fue alimentado de
esa manera. Pero luego, cuando también viol6 las leyes del cristianismo —creo que lo
pescaron comiendo algun alimento prohibido— lo excomulgaron de su comunidad.”

iQué recuerdos de juventud me vienen a la mente mientras leo este pasaje de Luciano! En
primer lugar el “profeta. Albrecht”, que desde el 1840, mas o menos, saque¢ literalmente las
comunidades comunistas de Weitling, en Suiza, durante varios afios; era un hombre alto y
poderoso, de larga barba, que recorria Suiza a pie y reunia al publico para predicar su nuevo
evangelio misterioso de la emancipacién mundial, pero que, en fin de cuentas, parece haber
sido un farsante tolerablemente inofensivo, que pronto murié. Entonces su sucesor no tan
inofensivo, “el doctor” George Kuhlmann, de Holstein, que aproveché la época en que
Weitling estuvo en la carcel para convertir a las comunidades de la Suiza francesa a su propio
evangelio, y con tanto éxito, que incluso engafl6 a August Becker, con mucho el mas
inteligente pero también el mas inttil de todos ellos. Este Kuhlmann solia pronunciar ante
ellos conferencias que fueron publicadas en Ginebra, en 1845, con el titulo de El nuevo
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mundo, o el Reino del Espiritu en la Tierra. Proclamacién. En la introduccion, escrita por sus
partidarios (probablemente por August Becker) leemos:

“Hacia falta un hombre en cuyos labios encontrasen expresion todos nuestros sufrimientos,
todos nuestros anhelos y esperanzas; en una palabra, todo lo que afecta mds
profundamente a nuestra época... Este hombre, esperado por nuestro siglo, ha llegado. Es
el doctor George Kuhlmann, de Holstein. Se ha presentado con una doctrina del nuevo
mundo o del reino del espiritu en la realidad.”

Apenas necesito agregar que esta doctrina del nuevo mundo no es otra cosa que la
paparrucha mas vulgar y sentimental, traducida en expresiones semibiblicas o la Lamennais
y declamada con arrogancia de profeta. Pero esto no impidié que los buenos weitlinguistas
llevasen al estafador en andas, como los cristianos del Asia hicieron con Peregrinus. Los que
en todo otro sentido eran arehidemdcratas e igualitarios extremos, hasta el punto de
estimular sospechas imposibles de desarraigar contra todos los maestros de escuela,
periodistas y, en general, contra cualquier hombre que no fuese un obrero manual —
sospechas en el sentido de que eran “eruditos” dispuestos a explotarlos—, se dejaron
convencer por un Kuhlmann melodramaticamente ataviado de que en el “Nuevo Mundo”
seria el mas sabio de todos, id est Kuhlmann, quien reglamentaria la distribucién de los
placeres y que por lo tanto, incluso entonces, en el Viejo Mundo, los discipulos debian
proporcionar carradas de placeres a ese mismo hombre, el mas sabio de todos, y
conformarse ellos con las migajas. De manera que Peregrinus Kuhlmann vivié una
espléndida vida de placeres a expensas de la comunidad... mientras ésta dur6. No duro6
mucho, es claro. Las crecientes murmuraciones de los que dudaban y de los que
directamente no crefan, y la amenaza de persecuciones por el gobierno de Vaudois, pusieron
fin al “Reino del Espiritu” en Lausana. Kuhlmann desaparecio.

Todos los que han conocido por experiencia el movimiento de la clase obrera europea en sus
comienzos, recordaran docenas de ejemplos similares. Hoy esos casos extremos se han
tornado imposibles, por lo menos en los grandes centros poblados. Pero en los distritos
remotos donde el movimiento ha ganado nuevo terreno, un pequefio Peregrinus de esta
clase puede contar todavia con un éxito temporario y limitado. Y asi como todos aquéllos
que no tienen nada que esperar del mundo oficial y ya no saben qué hacer en relacién con él
—oponentes de la inoculacién, partidarios de la abstemia, vegetarianos, antiviviseccionistas,
naturistas, predicadores libres cuyas comunidades han caido hechas pedazos, autores de
nuevas teorias sobre el origen del Universo, inventores sin éxito ni fortuna, victimas de
injusticias reales o imaginarias y a quienes los burdcratas denominan “picapleitos inutiles”,
tontos honrados y estafadores deshonestos—, asi como todos éstos se apifian en todos los
paises en torno a los partidos de la clase obrera, asi sucedi6 también con los primeros
cristianos.

Todos los elementos que han sido puestos en libertad, es decir, que han quedado sueltos
debido a la disolucién del mundo antiguo, entran uno tras otro en la 6rbita del cristianismo,
por ser éste el Unico elemento que ha resistido ese proceso de disolucion —ya que era el
producto necesario de ese proceso— y por haber persistido y crecido mientras los otros
elementos no eran mas que mariposas efimeras. No habia fanatismo, tonteria o proyecto que
no atrajesen a las jovenes comunidades cristianas y que por lo menos por un tiempo, y en
lugares aislados, no encontrasen oidos atentos y creyentes dispuestos. Y como nuestras
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primeras asociaciones de trabajadores comunistas, los primeros cristianos aceptaron con
una credulidad tan sin precedentes cualquier cosa que se adaptara a sus fines, que ni
siquiera tenemos la seguridad de que uno que otro fragmento de la “gran cantidad de obras”
que escribié Peregrinus para la cristiandad no se insinuara en nuestro Nuevo Testamento.

1

La critica alemana de la Biblia, hasta hoy la tinica base cientifica de nuestro conocimiento de
la historia del cristianismo primitivo, siguié una doble tendencia.

La primera fue la de la escuela de Tubingal%, a la cual, en el sentido mas amplio, pertenece
también D. F. Strauss. En materia de investigacion critica, esta escuela llega tan lejos como
puede hacerlo una institucion teoldgica. Admite que los cuatro evangelios no son relatos de
testigos oculares, sino s6lo adaptaciones posteriores de escritos que se han perdido; que
s6lo son auténticas cuatro de las epistolas atribuidas al ap 6stol Pablo, etc.

Elimina como inaceptables, en las narraciones historicas, todos los milagros y
contradicciones; pero de lo restante “trata de salvar lo que se pueda”, con lo que se hace
evidente su naturaleza de escuela teoldgica. Ello permitié a Renan, que se basa en gran parte
en ella, “salvar” aun mas con la aplicacién del mismo método y, lo que es mas, tratar de
imponernos como histéricamente veridicos muchos relatos del Nuevo Testamento que son
mas que dudosos, aparte de una multitud de otras leyendas sobre martires. En todo caso,
todo lo que la escuela de Tubinga rechaza como no histérico o apdcrifo puede ser
considerado por la ciencia como definitivamente eliminado.

La otra tendencia tiene un solo representante: Bruno Bauer. Su mayor mérito consiste, no
sélo en haber efectuado una critica implacable de los evangelios y de las epistolas de los
apéstoles, sino en haber emprendido seriamente y por primera vez el examen de los
elementos judios y greco-alejandrinos y también de los puramente griegos o greco-romanos
que por primera vez prepararon para el cristianismo la carrera de religion universal. Des-
pués de Bruno Bauer ya no se puede sostener la leyenda de que el cristianismo surgid
integro y completo del judaismo y de que, luego de salir de Palestina, conquist6 el mundo
con su dogma ya definido en sus lineamientos principales y en su moral. Desde entonces,
sélo puede continuar vegetando en las facultades teoldgicas y en el espiritu de las personas
que “quieren mantener viva la religion para el pueblo”, aun a expensas de la ciencia. La
enorme influencia que la escuela filénica de Alejandria y la filosofia vulgar greco-romana —
platdnica y principalmente estoica— tuvieron sobre el cristianismo, que bajo Constantino se
convirti6 en religion del Estado, esta lejos de haber sido definida en detalle, pero su
existencia se ha demostrado, y ésta es la principal consecuciéon de Bruno Bauer; éste sentd
las bases para la demostracion de que el cristianismo no fue importado de afuera —de
Judea— del mundo romano-griego e impuesto a éste, sino que por lo menos en su forma de
religion universal, es producto de ese mismo mundo.

Es claro que Bauer, como todos los que luchan contra prejuicios inveterados, super6 en ese
trabajo sus objetivos. A fin de definir —también mediante la utilizacion de fuentes

106 Escuela de Tubinga: escuela de investigaciones y critica biblicas fundada por F. Bauer en la primera mitad del siglo
XIX. La critica racionalista de los evangelios, realizada por sus adherentes, es notable por su incoherencia en el deseo
de mantener como histéricamente dignas de confianza ciertas proposiciones de la Biblia. Sin quererlo, esta escuela
contribuyé en gran medida, con su critica, a minar la autoridad de la Biblia como fuente histérica en la que se podia
confiar



165

166

literarias— la influencia de Filon y en especial la de Séneca sobre el cristianismo naciente, y
para denunciar formalmente a los autores del Nuevo Testamento como plagiarios lisos y
llanos, se vio obligado a demorar en medio siglo la aparicién de la nueva religién, a rechazar
los relatos de los historiadores romanos que lo refutarian y a tomarse amplias libertades con
la historiografia en general. Segin él el cristianismo como tal sélo aparece bajo los
emperadores Flavios, y la literatura del Nuevo Testamento so6lo bajo Adriano, Antonio y
Marco Aurelio. De esta suerte los relatos del Nuevo Testamento sobre Jesus y sus discipulos
son despojados por Bauer de todo antecedente histdrico, se diluyen en leyendas en las que
las fases de desarrollo interior y las luchas morales de las primeras comunidades son
atribuidas a personas mas o menos ficticias. Segin Bauer, los lugares en que naci6 la nueva
religion no son Galilea ni Jerusalén, sino Alejandria y Roma.

Por lo tanto, si la escuela de Tubinga nos presenta, en lo que ha dejado intacto de las
narraciones y la literatura del Nuevo Testamento, el maximo de lo que la ciencia puede
aceptar, todavia hoy, como discutible, Bruno Bauer nos entrega el maximo de lo que se
puede discutir. Entre estos dos limites se encuentra la verdad real. Es muy dudoso el que
ésta pueda ser definida con los medios de que disponemos en la actualidad. Nuevos
descubrimientos, particularmente en Roma, en Oriente y sobre todo en Egipto, contribuiran
a ello mas que ninguna otra critica.

Pero en el Nuevo Testamento tenemos un unico libro cuya época de redaccién puede ser
fijada con un margen de error de unos pocos meses, que tiene que haber sido escrito entre
junio del afio 67 y enero o abril del 68; un libro, entonces, que pertenece al comienzo mismo
de la era cristiana y que refleja con la mas ingenua fidelidad, y en el lenguaje idiomatico
correspondiente, las ideas del nacimiento de esa era. En mi opinion, pues, este libro es una
fuente mucho mas importante, para la definicién de lo que fue en realidad el cristianismo
primitivo, que todo el resto del Nuevo Testamento, que en su forma actual pertenece a una
fecha mucho posterior. Este libro es el denominado Revelacion de Juan. Y como a pesar de
ser en apariencia el libro mas oscuro de toda la Biblia es hoy, ademas y gracias a la critica
alemana, el mas comprensible y claro de todos, trataré de explicarlo a mis lectores.

No hay que examinarlo mucho para convencerse del estado de gran exaltacion, no so6lo del
autor, sino también del “medio circundante” en que éste se movié. Nuestra “Revelaciéon” no
es la Uinica en su especie y época. Desde el afio 164 antes de nuestra era en que fue escrito el
primero que llegdé hasta nosotros —el denominado Libro de Daniel—, hasta el 250 de
nuestra era, fecha aproximada del Carmen!%” de Comodiano, Renan cont6 no menos de
quince “Apocalipsis” clasicos, sin contar las imitaciones subsiguientes. (Cito a Renan porque
su libro es también el mejor conocido por los que no son especialistas, y el mas accesible).
Fue una época en que incluso en Roma y Grecia, y aun mas en el Asia Menor, Siria y Egipto,
se aceptaba sin discriminaciones una mezcla absolutamente nada analitica de las mas toscas
supersticiones de los pueblos mas variados, que luego se complementaban con piadosos
engaflos y con charlatanismo liso y llano; una época en que los milagros, los éxtasis, las
visiones, las apariciones, las adivinaciones, la fabricacién de oro, las cabalas!%8y otras
formas de magia secreta desempefiaron un papel de importancia.

En ese ambiente y, lo que es mas, entre una clase de personas mas inclinadas que ninguna
otra a escuchar estas fantasias sobrenaturales, surgi6 el cristianismo. Porque, ;acaso los

107 Referencia a Carmen apologeticum adversus Judaeos et gentes (Canto apologético contra judios y gentiles), de
Comodiano.
108 Cabala: Misteriosa doctrina religiosa vinculada con la magia y sumamente difundida entre los judios.
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gnosticos10? cristianos de Egipto no se dedicaron ampliamente, en el siglo Il de nuestra era, a
la practica de la alquimia, y no introdujeron nociones de alquimia en sus doctrinas, como lo
demuestran, entre otros, los papiros de Leyden? Y los mathematici caldeos y judios que
segun Tacito fueron expulsados dos veces de Roma por dedicarse a la magia —una vez bajo
el reinado de Claudio y otra bajo el de Vitelio—, no practicaron otro tipo de geometria que el
que encontramos en la base de la Revelacion de Juan.

A esto tenemos que agregar otra cosa. Todos los Apocalipsis se atribuyen el derecho de
engafar a .sus lectores. No solo fueron escritos, por regla general, por personas que no eran
sus supuestos autores, y en su mayoria por personas que vivieron mucho mas tarde —por
ejemplo el Libro de Daniel, el Libro de Enoc, los Apocalipsis de Ezrah, Baruch, Juda, etc., y los
libros sibilinos—, sino que ademas, en lo que respecta a su contenido principal, sélo
profetizan cosas que han sucedido mucho antes y que eran bien conocidas para el verdadero
autor. Asfi en el afio 164, poco antes de la muerte de Antioco Epifanes, el autor del Libro de
Daniel hace que Daniel, que supuestamente ha vivido en tiempos de Nabucodonosor,
profetice el ascenso y caida de los imperios persa y macedonio y el comienzo del Imperio
Romano, a fin de preparar al lector —con esta prueba de su talento profético— para que
acepte la profecia final de que el pueblo de Israel superara todas las dificultades y resultara
finalmente victorioso. Por lo tanto, si la Revelacién de Juan fuese en verdad la obra de su
supuesto autor, seria la inica excepcion entre toda la literatura apocaliptica.

El Juan que pretende ser su autor fue, en todo caso, un hombre de gran distincion entre los
cristianos del Asia Menor. Esto lo confirma el tono del mensaje a las siete iglesias. Posible-
mente fuese el apdstol Juan, cuya existencia historica, sin embargo, no estd completamente
verificada, aunque es muy probable. Si este apostol fue en verdad el autor, tanto mejor para
nuestro punto de vista. Ello seria la mejor confirmacién de que el cristianismo de este libro
es el verdadero y auténtico cristianismo primitivo. Hagamos notar, al pasar, que, en
apariencia, la Revelacion no fue escrita por el mismo autor del Evangelio o de las tres
epistolas que también se atribuyen a Juan.

La Revelacion consiste en una serie de visiones. En la primera Cristo aparece con el atavio de
un alto sacerdote, se coloca en medio de siete candelabros que representan a las siete
iglesias de Asia y dicta a “Juan” mensajes a los siete “angeles” de esas iglesias. Aqui, desde el
comienzo mismo, vemos con claridad la diferencia entre este cristianismo y la religion
universal de Constantino, formulada por el Concilio de Nicea. La Trinidad no sélo es
desconocida; incluso es imposible. En lugar del tinico Espiritu Santo posterior, tenemos aqui
los “siete espiritus de Dios" que los rabinos extraen de Isaias XI, 2. Cristo es el hijo de Dios, lo
primero y lo ultimo, el alfa y el omega, en modo alguno el propio Dios o el igual de Dios, sino,
por el contrario, “el comienzo de la creacion de Dios”, y por lo tanto una emanacién de Dios,
existente desde toda la eternidad pero subordinada a Dios, como los mencionados siete
espiritus. En el capitulo XV, 3, los martires cantan en el cielo “el cantico de Moisés, siervo de
Dios, y el cantico del Cordero”, que glorifica a Dios. Por lo tanto, Cristo aparece aqui, no sé6lo
como subordinado a Dios, sino ademas, en cierto sentido, en un pie de igualdad con Moisés.

Cristo es crucificado en Jerusalén (XI, 8), pero vuelve a levantarse (I, 5, 18) ; es “el Cordero”
que ha sido sacrificado por los pecados del mundo y con cuya sangre los fieles de todas las
lenguas y naciones han sido redimidos en Dios. Aqui encontramos la idea basica que
permitié que el cristianismo primitivo se convirtiese en una religiéon universal. Todas las
religiones semiticas y europeas de la época compartieron la opiniéon de que los dioses

109 Gnésticos: Tendencia mistica religiosa del cristianismo primitivo; tendencia ecléctica reaccionaria en filosofia.
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ofendidos por las acciones del hombre podian ser propiciados por el sacrificio. La primera
idea revolucionaria fundamental (tomada de la escuela filénical19) del cristianismo fue la de
que por un gran sacrificio voluntario de un mediador se podian expiar de una vez por todas
los pecados de todos los hombres y todos los tiempos... en relacion con los creyentes. De ahi
que quedase eliminada la necesidad de nuevos sacrificios, y con ella la base para una
multitud de ritos religiosos. Pero la eliminacion de los rituales que dificultaban o impedian
las relaciones con pueblos de otras confesiones fue la primera condicion para la creacién de
una religion universal. A pesar de ello, la costumbre del sacrificio estaba tan profundamente
arraigada en los habitos de los pueblos, que el catolicismo —que habia tomado prestadas
tantas cosas del paganismo— encontré6 adecuado adaptarse a este hecho introduciendo por
lo menos el sacrificio simbdlico de la misa. Por otra parte no hay en nuestro libro rastro
alguno del dogma del pecado original.

Pero lo mas caracteristico de estos mensajes, como del libro todo, es que al autor jamas se le
ocurre nombrarse él mismo y a sus compafieros de religién de otra manera que como judios.
Fulmina a los miembros de las sectas de Esmirna y Filadelfia, reprochandoles el hecho de
que “dicen que son judios, mas no lo son, sino que pertenecen a la sinagoga de Satdn”. A los de
Pérgamo les dice que sostienen la doctrina de Balaam, que ensefi6 a Balac a poner ante los
hijos de Israel una causa de error, a comer cosas sacrificadas a los idolos y a dedicarse a la
fornicacién. Aqui hay, entonces, no un caso de cristianos concientes, sino de personas que
dicen que son judias. Admitamos que su judaismo es una nueva etapa de desarrollo del
anterior, pero precisamente por ese motivo es el Unico verdadero. Por consiguiente, cuando
los santos aparecieron ante el trono de Dios, se presentaron antes que nadie 144.000 judios,
12.000 por cada tribu, y sélo después las incontables masas de paganos convertidos a ese
judaismo renovado. Tan poca era la conciencia que tenia nuestro autor, en el afio 69 de la
era cristiana, de estar representando una nueva fase del desarrollo de una religién, que con
el tiempo se convertiria en uno de los elementos mas revolucionarios de la mente humana.

Vemos entonces que el cristianismo de esa época, que aun no tiene conciencia de si mismo,
era tan distinto, de la posterior religion universal del Concilio de Nicea, dogmaticamente
establecida, como lo es el cielo de la tierra; el uno no puede ser reconocido en el otro. No hay
en él ni el dogma ni la ética del cristianismo posterior, sino la sensacién de que lucha contra
todo el mundo y de que la lucha culminara con el triunfo, ansia de combatir y certidumbre
de la victoria que faltan por completo en los cristianos actuales, y que en nuestra época, sélo
se encuentran en el otro polo de la sociedad, entre los socialistas.

En rigor, la lucha contra un mundo que al comienzo era superior en fuerzas, y al mismo
tiempo contra los propios innovadores, es comuUn a los cristianos primitivos y a los
socialistas. Ninguno de estos dos grandes movimientos fue realizado por dirigentes o
profetas —aunque hay bastantes profetas en ambos—; son movimientos de masas. Y los
movimientos de masas tienen tendencia a ser confusos al principio; confusos porque el
pensamiento de las masas, en los primeros momentos, se mueve entre contradicciones, falta
de claridad y de cohesion, y también debido al papel que los profetas todavia desempefian
en esas primeras etapas de los movimientos. Esta confusiéon se ve en la formacién de
numerosas sectas que luchan entre si, por lo menos con el mismo fervor que emplean contra
el enemigo exterior comun. Asi pasoé en el cristianismo primitivo y asi en los comienzos del

110 Fil6n de Alejandria (vivié aproximadamente entre el afio 20 ac y el 50 dc.). Es el principal representante de la
filosofia religiosa judaica de Alejandria; su linea de pensamiento concilia la filosofia griega (helenista), el judaismo y
el legalismo romano, en el intento de “armonizar” la tradicién exegética judia y la filosofia estoica. Los primeros
cristianos, en el siglo I, asumieron sus apuestas esenciales, a tal punto que la formacién de lo que vendria a ser la
teologia cristiana tiene en sus planteamientos, un indudable e innegable origen.
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movimiento socialista, por mas que ello preocupase a los bien intencionados notables que
predicaban la unidad donde la unidad no era posible.

:Se mantuvo unida la Internacional gracias a un dogma uniforme? Por el contrario. Habia
comunistas de la tradicion francesa anterior a 1848, y existian distintos matices entre ellos:
comunistas de la escuela de Weitling y otros de la Liga Comunista regenerada;
proudhonistas que predominaban en Francia y Bélgica, blanquistas, el Partido Obrero
aleman y finalmente los anarquistas bakuninistas, que durante un tiempo se destacaron en
Espafia e Italia, y eso para hablar s6lo de los grupos principales. Tenia que transcurrir un
cuarto de siglo, desde la fundacion de la Internacional, antes de que la separacién de los
anarquistas fuese final y completa en todas partes, y antes de que se pudiese establecer la
unidad en todas partes, por lo menos en relacién con los puntos de vista econémicos mas
generales. Y eso con nuestros medios, de comunicacidn: ferrocarriles, telégrafos, gigantescas
ciudades industriales, la prensa, organizadas asambleas populares.

Entre los cristianos primitivos habia la misma divisibn en innumerables sectas,
precisamente el medio por el cual se logré la discusion y con ella la unidad posterior. Ya la
encontramos en este libro, que es sin ninguna duda el documento cristiano mas antiguo, y
nuestro autor lucha contra ella con el mismo ardor irreconciliable que el gran mundo
pecador de afuera. Primero estuvieron los nicolaitas, en Efeso y Pérgamo; los que decian que
eran judios pero pertenecian a la sinagoga de Satan, en Esmirna y Filadelfia; los partidarios
de Balaam, que es llamado falso profeta, en Pérgamo; los que decian que eran apdstoles y no
lo eran, en Efeso; y finalmente, en Tiatira los partidarios de la falsa profetisa descrita con el
nombre de Jezabel. No se nos dan mas detalles sobre estas sectas, y sélo se dice que los
partidarios de Balaam y Jezabel comian cesas sacrificadas a los idolos y practicaban la
fornicacién. Se han hecho tentativas de concebir a estas cinco sectas como cristianos
paulinos, y todos los mensajes como dirigidos contra Pablo, el falso apdstol, el presunto
Balaam y “Nicolaos”. Argumentos en este sentido, dificilmente sostenibles, se encuentran
reunidos en Saint Paul, de Renan (Paris 1869, pags. 303-305 y 367-70). Todos tienden a
explicar los mensajes por los Hechos de los Apdstoles y por las llamadas Epistolas de Pablo,
escritos que, por lo menos en su forma actual, son anteriores en no menos de sesenta afos a
la Revelacion y por consiguiente todos sus datos pertinentes son no sélo sumamente
dudosos, sino también totalmente contradictorios. Pero lo decisivo es que al autor no podia
ocurrirsele dar cinco nombres distintos a la misma secta, y aun dos para Efeso solamente
(falsos apéstoles y nicolaitanos) y dos también para Pérgamo (balaamitas y nicolaitas), y
referirse siempre a ellas, en cada ocasion y en forma expresa, como si fuesen dos sectas
diferentes. Al mismo tiempo no se puede negar la probabilidad de que hubiese entre estas
sectas elementos que hoy serian denominados paulinos.

En los dos casos en que se proporcionan mas detalles, la acusacion se refiere a los delitos de
comer carne ofrecida a los idolos y a la practica de la fornicacién, dos puntos acerca de los
cuales los judios —los antiguos asi como los cristianos— se encontraban en continua
disputa con los paganos conversos. La carne de los sacrificios paganos no se servia
solamente en las comidas de las festividades, donde el rechazo de la misma habria sido
considerado impropio e incluso hubiese resultado peligroso; también se la vendia en los
mercados, donde no siempre era posible saber con certeza si era pura a los ojos de la ley. Por
fornicacién los judios entendian, no sélo las relaciones sexuales extra-nupciales, sino
también el casamiento en grados de parentesco prohibidos por la ley judia, o entre un judio
y un gentil, y en este sentido se entiende en general la palabra en los Hechos de los
Apdéstoles XV, 20 y 29. Pero nuestro Juan tiene sus opiniones respecto de las relaciones
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sexuales permitidas a los judios ortodoxos. Dice acerca de los 144.000 judios celestiales
(XIV, 4): “Estos son los que con mujeres no fueron contaminados; porque son virgenes.” Y en
efecto, en el cielo de nuestro Juan no hay una sola mujer. Por lo tanto pertenece a la
tendencia —que también aparece a menudo en otros escritos del cristianismo primitivo—
que considera las relaciones sexuales como pecaminosas en general. Y, mas adn, cuando
tomamos en cuenta el hecho de que llama a Roma la Gran Ramera con la cual han fornicado
los reyes de la tierra, emborrachandose con el vino de la fornicacién, y con la cual se han
enriquecido los mercaderes de la tierra gracias a los manjares que posee en abundancia, nos
resulta imposible tomar la palabra de los mensajes en el estrecho sentido que querrian
atribuirle los te6logos apologistas a fin de obtener de esa manera la confirmacién de otros
pasajes del Nuevo Testamento. Muy por el contrario. Estos pasajes del mensaje son una
evidente indicacion de un fendmeno comun a todos los tiempos de gran agitacion, en que se
aflojan los vinculos tradicionales de las relaciones sexuales, al igual que todas las otras
trabas. También en los primeros siglos del cristianismo aparecié con frecuencia, al lado de
ascetas que se mortificaban la carne, la tendencia a ampliar la libertad cristiana a una
relacién mas o menos libre entre hombre y mujer. Lo mismo se observ6 en el moderno
movimiento socialista.

iQué indecible horror experimentd la entonces “piadosa institutriz” de la Alemania de la
década del 30, ante la réhabilitation de la chair por Saint-Simon, que se tradujo al aleman
como Wiedereinsetzung des Fleiches (jreinstalacion de la carne!) ;Y los mas horrorizados
de todos fueron los distinguidos Estados entonces gobernantes (todavia no habia clases en
nuestro pais), que no podian vivir en Berlin, y menos en sus fincas de campo, sin una
repetida reinstalacion de la carne! jSi esta buena gente hubiese podido conocer a Fourier,
que queria para la carne otras travesuras completamente distintas! Con la superacién del
utopismo, estas extravagancias cedieron el lugar a una concepcién mas racional y en
realidad mucho mas radical, y como Alemania ha salido del piadoso cuarto de nifios de Heine
para convertirse en el centro del movimiento socialista, puede reirse ahora de la hipécrita
indignacion del distinguido mundo piadoso.

Este es todo el contenido dogmatico de los mensajes. El resto consiste en exhortaciones a los
creyentes para que muestren vehemencia en la propaganda, para que sean valientes y
confiesen con orgullo su fe ante el enemigo, para que luchen sin desfallecer ante el enemigo
interno y el exterior... y en este sentido habria podido ser escrito por uno de los entusiastas
de mentalidad mas profética de la Internacional.

)

Los mensajes no son mas que la introduccién al tema propiamente llamado asi de la
comunicacién de Juan a las siete iglesias del Asia Menor, y a través de ellas al resto del
judaismo reformado del afio 69, del que mas tarde se desarrolld el cristianismo. Y aqui
entramos en el sancta sanctorum mas intimo del cristianismo primitivo.

(Entre qué gente se reclutaron los primeros cristianos? Principalmente entre los
“trabajadores y agobiados”, los miembros de la capa mas baja del pueblo, como cuadra a un
elemento revolucionario. ;Y de quiénes se componian estas capas? En las ciudades, de
hombres libres empobrecidos, de todo tipo de personas, como los mean whites de los
Estados esclavistas del sur y de los aventureros y vagabundos de las ciudades maritimas
coloniales y chinas, de los esclavos emancipados y, por sobre todo, de verdaderos esclavos;
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en los latifundios de Italia, Sicilia y Africa, de esclavos que se habian hundido cada vez mas
en la esclavitud a causa de las deudas. Para todos estos elementos no habia absolutamente
ningin camino comdn de emancipacion. Para todos ellos el paraiso habia quedado atras;
para los libertos arruinados era la antigua polis, la ciudad y el Estado a la vez, en la cual sus
antepasados habian sido ciudadanos libres; para los pequefios campesinos, el abolido
sistema social gentil y la propiedad comun de la tierra; para los esclavos capturados en la
guerra, la época de libertad de que gozaron antes de su subyugacién y cautiverio. Y todo eso
habia sido destruido por el nivelador pufio de hierro de la Roma conquistadora. El grupo
social mas grande que la antigiiedad conocio6 fue la tribu y la unién de tribus emparentadas;
entre los barbaros la agrupacién se basaba en alianzas de familias, y entre los griegos e
italianos, fundadores de ciudades, en la polis, que consistia en una o mas tribus
emparentadas. Felipe y Alejandro dieron unidad politica a la peninsula helénica, pero esto
no condujo a la fundacién de una nacién griega. Las naciones so6lo se hicieron posibles
después de la caida de la dominacién mundial de Roma. Esta dominaciéon habia terminado
de una vez por todas con las uniones menores; el poderio militar, la jurisdiccion romana y la
maquinaria de la percepcién de impuestos disolvieron por completo la tradicional
organizacion interior. A la pérdida de la independencia y de la organizacion distintiva se
agreg6 el pillaje realizado por las autoridades militares y civiles, que comenzaron por
despojar a los sometidos de sus tesoros, para luego prestarselos con intereses usurarios a fin
de continuar estrujandolos.

La presion de los impuestos y la necesidad de dinero que dicha presién provocaba en las
regiones dominadas sé6lo o principalmente por la economia natural, hundieron a los
campesinos en una dependencia cada vez mayor con respecto a los usureros, provocaron
grandes diferencias de fortuna e hicieron mas ricos a los ricos y empobrecieron por
completo a los pobres. Toda resistencia que las pequefias tribus o ciudades aisladas
pudiesen ofrecer ante el gigantesco poder mundial romano era una resistencia desesperada.
¢;Cudl era la salida, la salvacién para los esclavizados, oprimidos y empobrecidos? ;una salida
comun para todos estos grupos de personas cuyos intereses eran distintos u opuestos entre
si? Y sin embargo habia que encontrarla, si se los queria abarcar en un gran movimiento
revolucionario. Esa salida fue encontrada. Pero no en este mundo. En el estado en que se
encontraban las cosas, solo podia tratarse de una salida religiosa. Entonces se descubrié un
nuevo mundo. La vida continuada del alma después de la muerte del cuerpo se habia
convertido gradualmente en un articulo de fe reconocido en términos generales en todo el
mundo romano. También se admitia cada vez mas una especie de recompensa o castigo para
las almas de los muertos, por sus acciones en la tierra. Por supuesto, en lo referente a la
recompensa, las perspectivas no eran muy buenas: la antigiiedad era demasiado
espontdneamente materialista para no atribuir un valor mucho mas grande a la vida en la
tierra que a la vida en el reino de las sombras; vivir después de la muerte era considerado
por los griegos una desdicha. Luego vino el cristianismo, que tomaba en serio la recompensa
y el castigo en el mundo del mas alla y creaba el cielo y el infierno, y se encontré6 una salida
que conduciria a los trabajadores y agobiados a un eterno paraiso, sacandolos de este valle
de lagrimas. Y en rigor solo con la perspectiva de una recompensa en el mundo del mas alla
podia exaltarse la renuncia estoico-filonica del mundo y el ascetismo a la categoria de
principio moral basico de una nueva religién universal que inspirase de entusiasmo a las
masas oprimidas.

Pero este paraiso celestial no se abre para los creyentes por el solo hecho de su muerte. Ya
veremos que el reino de Dios, cuya capital es la Nueva Jerusalén, sdlo puede ser conquistado
y abierto después de arduas luchas con las potencias del infierno. Pero en la imaginacion de
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los cristianos primitivos eran inmediatamente inminentes. Juan describe su libro, al
comienzo mismo, como revelacién de “cosas que deben suceder presto”. E inmediatamente
después, I, 3, declara: “Bienaventurado el que lee, y los que oyen las palabras de esta
profecia... porque el tiempo estd cerca.” A la iglesia de Filadelfia Cristo le envia el mensaje:
“He aqui, yo vengo presto.” Y en el ultimo capitulo el angel dice que le ha mostrado a Juan
“cosas que tienen que hacerse en seguida”, y le da la orden: “No selles las palabras de la
profecia de este libro; porque el tiempo estd cerca.” Y el propio Cristo dice en dos ocasiones
(XXII, 12, 20): “Vengo en breve.” Lo que sigue nos indicard cuan pronto se esperaba su
llegada.

Las visiones del Apocalipsis que ahora nos muestra el autor estan copiadas, total y casi
siempre literalmente, de modelos anteriores, en parte de los profetas clasicos del Antiguo
Testamento —en particular de Ezequiel—, en parte de posteriores apocalipsis judios
escritos a la manera del Libro de Daniel, y en particular del Libro de Enoc, que ya habia sido
escrito, por lo menos parcialmente. La critica ha demostrado en detalle de dénde sacé
nuestro Juan cada imagen, cada signo amenazador, cada plaga enviada a la humanidad
incrédula; en una palabra: todo el material de su libro. De manera que no sélo exhibe una
gran pobreza mental, sino que ademas demuestra que nunca experimento, ni siquiera en la
imaginacion, los supuestos éxtasis y visiones que describe.

El orden de estas visiones es, en resumen, el que sigue: primero Juan ve a Dios sentado en su
trono, teniendo en la mano un libro con siete sellos y ante si al Cordero que ha sido
asesinado y se ha levantado de entre los muertos (Cristo), y a quien se considera digno de
abrir los sellos del libro. La apertura de los sellos es seguida por toda clase de milagrosos
signos amenazadores. Cuando se abre el quinto sello Juan ve debajo del altar de Dios las
almas de los martires de Cristo muertas por el verbo de Dios, y que gritan en voz alta,
clamando: “;Cudnto tiempo, Sefior, no juzgards ni vengards nuestra sangre en los que moran
en la tierra?” Y entonces se les entregan las blancas vestiduras y se les dice que todavia
deben descansar un rato mas, porque aun habra mas martires asesinados.

De manera que no se trata aqui todavia de una “religion de amor”, de “Ama a tus enemigos,
bendice a los que te maldigan”, etc. Aqui se predica la venganza, una sélida y honesta
venganza contra los perseguidores de los cristianos. Y lo mismo sucede en todo el libro.
Cuanto mas proxima esta la crisis, mas densos llueven del cielo las plagas y los castigos, y
mas satisfecho anuncia Juan que la masa de la humanidad no expiara sus pecados, que
nuevos azotes de Dios caeran sobre ella, que Cristo la gobernara con una vara de hierro y
pisara el lagar de la ferocidad y la coélera de Dios Todopoderoso, pero que los impios
continuaran insensibles en sus corazones. Es el sentimiento natural, libre de toda hipocresia,
de que se esta librando una lucha y de que a la guerre comme a la guerre.

Cuando se abre el séptimo sello aparecen siete angeles con siete trompetas, y cada vez que
uno de ellos hace resonar la suya ocurren nuevos horrores. Después del séptimo toque de
trompeta se presentan otros siete angeles, con las siete redomas de la ira de Dios, que
vierten sobre la tierra; mas plagas y castigos, en general aburridas repeticiones de lo que ya
ha sucedido varias veces. Luego viene la mujer, Babilonia, la Gran Ramera, vestida de
escarlata y sentada sobre las aguas, ebria con la sangre de los santos y los martires de Jesus;
es la gran ciudad de las siete colinas que gobierna sobre todos los reyes de la tierra. Cabalga
sobre un animal de siete cabezas y diez cuernos. Las siete cabezas representan las siete
colinas, y también siete “reyes”. De estos cinco han caido, uno es y el otro no ha llegado atn,
y después de él vendra de nuevo uno de los cinco primeros. Ha sido herido de muerte, pero
se ha curado. Reinara sobre el mundo durante cuarenta y dos meses, o sea tres aflos y medio
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(Ia mitad de una semana de siete afos), y perseguira a muerte a los fieles e impondra el
reinado de la impiedad. Pero luego viene la gran lucha final, los santos y los martires son
vengados por la destrucciéon de la Gran Ramera Babilonia y de sus partidarios, es decir, del
grueso de la masa de la humanidad; el demonio es arrojado a la sima insondable y encerrado
en ella durante un periodo de mil afos, a lo largo del cual reina Cristo con los martires que
se han levantado de entre los muertos. Pero al cabo de los mil afios el demonio es puesto de
nuevo en libertad y estalla otro gran combate de los espiritus, en el cual es finalmente
derrotado. Luego sigue la segunda resurrecciéon, en que también los otros muertos se
levantan y aparecen ante el trono del juicio de Dios (no de Cristo, adviértase), y los creyentes
entran en un nuevo cielo, en una nueva tierra y en una nueva Jerusalén, para la vida eterna.

Y todo este monumento esta construido con materiales exclusivamente judios precristianos
y presenta ideas casi exclusivamente judias. Desde que las cosas comenzaron a ir mal en este
mundo para el pueblo de Israel, desde el momento de los tributos a los asirios y babilonios,
desde la destruccion de los dos reinos de Israel y de Juda hasta la esclavitud bajo los
seléucidas —o sea desde [saias hasta Daniel—, en todos los periodos oscuros hubo profecias
sobre un salvador.

En Daniel, XII, 1-3, hay incluso una profecia sobre Miguel, el angel guardian de los judios, que
baja a la tierra para salvarlos de grandes trastornos; muchos muertos volveran a la vida,
habrd una especie de juicio final y los maestros que han ensefiado al pueblo la justicia
brillaran como estrellas para toda la eternidad. El inico aspecto cristiano es el gran énfasis
que se pone en el inminente reinado de Cristo y en la gloria de los fieles, en particular de los
martires que se han levantado de entre los muertos.

Por la interpretacion de estas profecias, en lo que se refiere a los acontecimientos de esa
época, estamos en deuda con la critica alemana, en especial con Ewald, Liicke y Ferdinand
Benary. Rendan la puso al alcance de los no tedlogos. Ya hemos visto que Babilonia, la Gran
Ramera, representa a Roma, la ciudad de las siete colinas. En el capitulo XVII, 9-11, se nos
dice acerca de la bestia sobre la cual esta sentada: “Las siete cabezas” de la bestia “son siete
montes, sobre los cuales se asienta la mujer. Y son siete reyes. Los cinco son caidos; el uno es, el
otro atin no es venido. Y cuando viniere, es necesario que dure breve tiempo. Y la bestia que era,
y no es, es también el octavo, y es de los siete, y va a la perdicién”,

Segun esto la bestia es la dominacion mundial romana, representada por siete césares en
sucesidn; uno de ellos ha sido mortalmente herido y ya no reina, pero curara y volvera. A él
le sera dado, como octavo, establecer el reino de la blasfemia y el desafio a Dios. Le sera
dado

“hacer guerra contra los santos, y vencerlos... Y todos los que moran sobre la tierra le
adoraron, cuyos nombres no estdn escritos en el libro de la vida del Cordero... Y hacia que a
todos, a los pequerios y grandes, ricos y pobres, libres y siervos, se pusiese una marca en su
mano derecha, o en sus frentes; y que ninguno pudiese comprar o vender, sino el que
tuviera la sefial, o el nombre de la bestia, o el niimero de su nombre. Aqui hay sabiduria. El
que tiene entendimiento, cuente el niimero de la bestia; porque es el niimero de hombre; y
el numero de ella es seiscientos seis” (XIII, 7-18).

Hacemos notar que aqui se menciona el boicot como una de las medidas que seran aplicadas
por el Imperio Romano contra los cristianos —medida que, por lo tanto, es, evidentemente,
una invencion del demonio—, y pasamos al problema de quién es ese emperador romano
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que ya ha reinado, que ha sido herido de muerte y ha desaparecido, pero que regresara
como el octavo de la serie, en el papel de Anticristo.

Tomando a Augusto como el primero, tenemos: 2. Tiberio, 3. Caligula, 4. Claudio, 5. Nerdn, 6.
Galba. “Cinco han caido y uno es”. Por consiguiente, Nerdn ya ha caido y Galba es. Este reind
desde el 9 de junio del afio 68 hasta el 15 de enero del 69. Pero inmediatamente después de
que ascendid al trono, las legiones del Rhin se rebelaron, al ruando de Vitelio, en tanto que
otros generales preparaban levantamientos militares en otras provincias. En Roma se
levanto la guardia pretoriana, mat6 a Galba y proclamé emperador a Oton.

Segun esto vemos que nuestra Revelacion fue escrita bajo Galba. Probablemente hacia fines
de su reinado. O, cuando mucho, durante los tres meses (hasta el 15 de abril del afio 69) del
reinado de Oton, “el séptimo”. ;Pero quién es el octavo, que era y no es? Eso lo sabemos por
el nimero 666.

Entre los semitas —caldeos y judios— existia en la época una especie de magia basada en el
doble significado de las letras. Como unos 300 afios antes de nuestra era las letras hebreas
se usaban también como simbolos de numeros,a=1,b = 2, g = 3, d =4, etc. Los adivinadores
de la cdbala sumaban el valor de cada letra de un nombre y con la suma trataban de
profetizar el futuro del que llevaba el nombre, por ejemplo, formando palabras o
combinaciones de palabras de igual valor. Las palabras secretas y demas eran también
expresadas en este lenguaje de los ndmeros. Este arte recibi6 el nombre griego de
gematriah, geometria. Los caldeos, que continuaron esta practica y a quienes Tacito llamé
mathematici, fueron posteriormente expulsados de Roma bajo Claudio, y mas tarde bajo
Vitelio, segtin parece por “serios desérdenes”.

Nuestro nimero 666 aparecié por medio de esta matematica. Es un disfraz para el nombre
de uno de los cinco primeros cesares. Pero aparte del nimero 666, Ireneo, a fines del siglo II,
conocia otra interpretacion: 616, que por lo menos aparecié en una época en que el enigma
del nimero era aun conocido ampliamente. La prueba de la solucién consistira en que
convenga por igual a ambos nimeros.

Esta solucidn fue dada por Ferdinand Benary, de Berlin. El nombre es Neron. El nimero se
basa en "op 171 “Nerdon Kesar”, ortografia hebrea del griego “Neron Kaisar”, o sea
emperador Nerdn, verificada por el Talmud y por inscripciones halladas en Palmira. Esta
inscripcién se encontr6 en monedas de la época de Nerdn, acuiladas en la parte oriental del
imperio. Y entonces: n (nun) = 50; r (resh) = 200; v (vav) o sea o = 6; n (nun) = 50; k (kaf)
=100; s (samech) = 60; r (resh) = 200. Total, 666. Si tomamos como base la ortografia latina,
Nero Caesar, desaparece el segundo nun = 50, y tenemos 666 — 50 = 616, o sea la
interpretacion de Ireneo.

En realidad todo el Imperio Romano se vio envuelto de pronto por la confusién en la época
de Galba. Este march6 sobre Roma, a la cabeza de las legiones de Espafia y Galia, para
derribar a Nerén, quien huyo y ordend a un liberto que lo asesinara. Pero no sélo conspird
contra Galba la guardia pretoriana de Roma, sino también los comandantes supremos de las
provincias; nuevos pretendientes al trono aparecian por todas partes y se preparaban a
marchar sobre Roma con sus legiones. El Imperio parecia condenado a la guerra civil, su
disolucion era inminente.

Por sobre todo esto se difundi6 el rumor, en especial en el este, de que Ner6n no habia sido
muerto, sino s6lo herido; que habia huido al pais de los partos y estaba a punto de cruzar el
Eufrates con un ejército para comenzar otro reinado del terror, mas sanguinario ain que el
anterior. Acaya y Asia se sintieron particularmente aterrorizadas por esos informes. Y en el
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momento mismo en que la Revelacion tiene que haber sido escrita aparecié un falso Nerén
que se estableci6, con una cantidad bastante considerable de partidarios, no lejos de Patmos
y el Asia Menor, en la isla de Kytnos, en el mar Egeo (ahora denominada Thermia), hasta que
fue asesinado mientras aun reinaba Oton. ;Qué podia haber de asombroso en el hecho de
que entre los cristianos —contra quienes habia iniciado Neréon la primera gran
persecucion— se difundiera la opinién de que éste volveria como Anticristo, y de que su
regreso, y la acentuada tentativa que éste implicaria de reprimir por la sangre a la nueva
secta, serian el signo y el preludio del retorno de Cristo, de la gran lucha victoriosa contra las
potencias del infierno, del reinado de mil afios de duraciéon que “pronto” se estableceria y
cuya confiada espera inspiraba a los martires a ir jubilosamente a la muerte?

La literatura cristiana y la por ella influida de los dos primeros siglos proporcionan
suficientes indicios en el sentido de que el secreto del nimero 666 era entonces conocido
por muchos. Ireneo ya no lo conocia, pero por otra parte él y muchos otros —hasta fines del
siglo III— supieron que la bestia del Apocalipsis representaba el regreso de Nerén. Este
rastro se pierde luego y el trabajo que nos interesa es fantasticamente interpretado por los
adivinos del futuro que poseen una mentalidad religiosa. Yo mismo, de nifio, conoci a
personas que, siguiendo el ejemplo de Johann Albrecht Bengel, esperaban el fin del mundo y
el juicio final en el afio 1836. La profecia se cumpli6, y precisamente ese afio. Pero la victima
del juicio final no fue el mundo pecador, sino los propios intérpretes de la Revelacion.
Porque en 1836 P. Benary proporcion¢ la clave del numero 666, con lo que dio un torturado
fin a todos los calculos profetices, a la nueva gematriah.

Nuestro Juan so6lo puede proporcionar una descripcién superficial del reino celestial
reservado para los creyentes. La nueva Jerusalén es establecida en escala bastante amplia,
por lo menos de acuerdo con las concepciones de la época: tiene 12.000 estadios, o sea 2.227
kilobmetros cuadrados, de modo que su superficie es de unos cinco millones de kilémetros
cuadrados, mas de la mitad del tamafio de los Estados Unidos de Norteamérica. Y esta hecha
de oro y de todo tipo de piedras preciosas. Alli vive Dios con su pueblo, iluminandolos en
lugar del sol, y no habra alli mas muertes, ni penas, ni dolores. Y un puro rio de agua de vida
corre a través de la ciudad, y a cada lado del rio hay arboles de la vida, que tienen doce clases
de frutas y que las dan todos los meses; y las hojas del arbol “sirven para la curacién de las
naciones”. (Renan cree que se trata de una especie de bebida medicinal. L'Antechrist, pag.
542). Aqui viviran los santos para siempre.

Asi era, por lo que sabemos, el cristianismo en el Asia Menor, su sede principal, en el afio 68.
No hay en él rastros de Trinidad alguna, sino que, por el contrario, s6lo existe el viejo e
indivisible Jehova del judaismo posterior, que lo exalto, de dios nacional de los judios que
era, a Dios supremo y unico del cielo y de la tierra, que afirma gobernar sobre todas las
naciones, promete piedad a los que se conviertan y aplasta, implacable, a los empedernidos,
de acuerdo con el antiguo parcere subjectis ac debellare superbos.’!! Por lo tanto este
Dios, en persona, y no Cristo, como en los relatos posteriores de los evangelios y las
Epistolas, serda el que presida el juicio final. De acuerdo con la doctrina persa de la
emanacion, que era corriente en el judaismo posterior, Cristo el Cordero surge eternamente
de él, asi como —en un plano inferior— los “siete espiritus de Dios”, que deben su existencia
a una mala interpretacion de un pasaje poético (Isafas, XI, 2). Todos ellos estan
subordinados a Dios, pero no son Dios mismo ni iguales a él. El Cordero se sacrifica para
expiar los pecados del mundo, y por eso es considerablemente ascendido en el cielo, porque
su muerte voluntaria es considerada una extraordinaria hazafia en todo el libro, y no como

111 Perdona al humilde y haz la guerra contra el soberbio. (Ed).
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algo que surja por necesidad de su naturaleza intrinseca. Como es natural, alli esta toda la
corte celestial de dignatarios, querubines, dngeles y santos. A fin de convertirse en una
religion, el monoteismo siempre ha tenido que hacerle concesiones al politeismo —desde los
tiempos del Zend-Avesta.l12 Con los judios continud la crénica declinacién de los sensuales
dioses del paganismo, hasta que, después del exilio, la corte celestial, segiin el modelo persa,
adapt6 un tanto mejor la religion a la fantasia popular, y el propio cristianismo, después de
remplazar el eterno e inmutable dios de los judios por el misterioso dios de la Trinidad, que
se diferencia en si mismo, no encontrd, para suplantar el culto de los antiguos dioses, otra
cosa que el de los santos. Asi, de acuerdo con Fallmerayer, el culto de Jupiter en el
Peloponeso, Maina y Arcadia s6lo muri6 mas o menos en el siglo IX (Geschichte der Halbisel
Morea, 1, pag. 227). S6lo el moderno periodo burgués y su protestantismo volvieron a
eliminar los santos y tomaron finalmente en serio el monoteismo diferenciado.

En el libro se menciona tan poco el pecado original como la justificaciéon por la fe. La fe de
estas primitivas comunidades militantes es muy distinta de la posterior iglesia victoriosa:
junto al sacrificio del Cordero, el inminente regreso de Cristo y el reinado milenario que
pronto debe nacer, forman su contenido esencial. Esta fe sobrevive s6lo gracias a una activa
propaganda, a una implacable lucha contra el enemigo interno y exterior, a la orgullosa
profesion de la posicion revolucionaria ante los jueces paganos y al martirio confiado en la
victoria.

Ya hemos visto que el autor no tiene conciencia ain de ser otra cosa que un judio. Por lo
tanto no se menciona el bautismo en todo el libro, en tanto que muchos otros hechos indican
que el bautismo fue instituido en el segundo periodo del cristianismo. Los 144.000 judios
creyentes son “sellados”, no bautizados. De los santos del cielo y los fieles de la tierra se dice
que se han lavado de sus pecados, que han lavado sus vestiduras y las han purificado con la
sangre del Cordero; no se menciona para nada el agua del bautismo. Los dos profetas que
preceden la llegada del Anticristo, en el capitulo XI, no bautizan. Y de acuerdo con XIX, 10, el
testimonio de Jesds no es el bautismo, sino el espiritu de profecia. Como es natural, el
bautismo habria debido ser mencionado en todos estos casos, si hubiese estado en vigor; por
lo tanto podemos, con absoluta certidumbre, extraer la conclusién de que el autor no lo
conocia, que apareci6 por primera vez cuando los cristianos se separaron finalmente de los
judios.

Tampoco sabe mucho nuestro autor sobre el segundo sacramento, la eucaristia. Si en el texto
luterano Cristo promete a todos los habitantes de Tiatira que se mantengan firmes en la fe
que vendrd das Abendmahl halten con ellos, tal cosa crea una falsa impresién. El texto
griego dice deipneso —cenaré (con él)—, y la Biblia inglesa lo traduce correctamente: Ishall
“sup” with him. No se habla aqui de la eucaristia, ni siquiera como simple comida
conmemorativa.

No cabe duda de que este libro, con su fecha tan claramente establecida en el afio 68 6, 69, es
el mas antiguo de toda la literatura cristiana. Ningun otro ha sido escrito en un lenguaje tan
barbaro, tan lleno de hebraismos, construcciones imposibles y errores gramaticales. El
capitulo I, versiculo 4, por ejemplo, dice literalmente: “Gracia sea con vosotros... y del que esy
que era y que ha de venir.”

S6lo los tedlogos profesionales y otros historiadores profesionales que se han
comprometido en ese sentido niegan ahora que los evangelios y los Hechos de los Apostoles

112 Zend-Avesta: coleccién de “libros sagrados” de la religion de Zoroastro, que se difundié por la antigua Persia,
Azerbaidzhan y Asia central. Se supone que fue compilada entre el siglo IX de antes de nuestra era y el siglo IX de
nuestra era.



sean otra cosa que adaptaciones posteriores de escritos perdidos, cuyo débil nucleo
histérico resulta ya irreconocible en la marafa de la leyenda; que incluso las pocas Epistolas
que Bruno Bauer reconoce como “auténticas” son, o bien escritos de fecha posterior, o, en el
mejor de los casos, adaptaciones de antiguas obras de autores desconocidos, alteradas por
modificaciones o inserciones. Ello es tanto mas importante cuanto que nos encontramos
entonces en posesion de un libro cuya fecha de redaccion ha sido determinada con un
margen de un mes, un libro que nos describe el cristianismo en su forma no desarrollada.
Esta forma tiene la misma relaciéon con la religiéon estatal del siglo [V —con su dogma y
mitologia plenamente desplegados—, que la mitologia todavia inestable de Tacito sobre los
germanos en relacidn con las ensefianzas ya desarrolladas de los dioses de Edda, tal como
fueron influidas por los elementos cristianos y antiguos. El nidcleo de la religiéon universal
esta alli presente, pero incluye, sin discriminacidn alguna, las mil posibilidades de desarrollo
que luego se convirtieron en realidades en las incontables sectas posteriores. Y el motivo de
que este antiquisimo escrito de la época del cristianismo naciente nos resulte especialmente
valioso reside en que muestra, en su expresion mas pura, lo que el judaismo, fuertemente
influido por Alejandria, aporté al cristianismo. Todo lo que viene después es adiciéon occi-
dental, greco-romana. S6lo por intermedio de la religion judia monoteista pudo adoptar su
forma religiosa el monoteismo culto de la filosofia griega vulgar posterior, forma religiosa
que era la Unica que podia permitirle captar a las masas. Pero una vez encontrado ese
intermediario, s6lo podia convertirse en una religion universal en el seno del mundo greco-
romano, y ello por medio de un posterior desarrollo y fundiéndose al material de
pensamiento que ese mundo habia logrado.
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BRUNO BAUER Y EL CRISTIANISMO PRIMITIVO

El 13 de abril muri6 en Berlin un hombre que otrora desempefié un papel de filésofo y
tedlogo, pero del cual apenas se oyd hablar durante afios y que so6lo de vez en cuando atraia
la atencion del publico como “excéntrico literario”. Los tedlogos oficiales, incluso Rendn, lo
dieron por perdido y por lo tanto mantuvieron un silencio de muerte en torno a él. Y sin
embargo valia mas que todos ellos e hizo mas que todos ellos en relaciéon con un problema
que también nos interesa a los socialistas: el del origen histdrico del cristianismo.

En ocasion de su muerte permitaseme hacer una breve resefia de la situacion actual de dicho
problema y de la contribucién de Bauer a su solucion.

La opinién que predominé desde los librepensadores de la Edad Media hasta los hombres de
la Ilustracion, en el siglo XVIII, estos ultimos inclusive, en el sentido de que todas las
religiones, y por consiguiente también el cristianismo, eran obra de farsantes, no resultaba
ya suficiente después de que Hegel asign¢ a la filosofia la tarea de demostrar una evolucion
racional en la historia del mundo.

Esta claro que si las religiones que surgen en forma espontdnea —como la adoracién de
fetiches de los negros o la religion comun primitiva de los arios— nacen sin que la
impostura desempefie papel alguno, pronto se torna inevitable la supercheria por parte de
los sacerdotes, para el posterior desarrollo de las mismas. Pero a despecho de todo el
sincero fanatismo, las religiones artificiales no pueden —ni siquiera al comienzo—
arreglarselas sin la impostura y las falsificaciones de la historia. También el cristianismo
puede jactarse de bonitas hazafias en ese sentido, desde el comienzo mismo, como lo
demuestra Bauer en su critica del Nuevo Testamento. Pero esto sé6lo confirma un fenémeno
general y no explica el caso particular en cuestion.

No es posible deshacerse de una religion que sometié a todo el imperio mundial romano y
domind durante mil ochocientos afios a la mayor parte de la humanidad civilizada, con sélo
declarar que se trata de una tonteria coleccionada por farsantes. No es posible deshacerse de
ella sin antes explicar su origen y su desarrollo a partir de las condiciones histoéricas en que
surgid y lleg6 a su posicion dominante. Esto rige para el cristianismo. Entonces el problema
que hay que solucionar es el de por qué las masas populares del Imperio Romano prefirieron
esas tonterias —que ademas fueron predicadas por esclavos y oprimidos— a todas las otras
religiones, a tal punto que el ambicioso Constantino finalmente vio en la adopcion de esta
religion de tonterias la mejor manera de ascender a la posiciéon de autdcrata del mundo
romano.

Bruno Bauer ha contribuido mas que nadie a la solucién de este problema. A pesar de todo
lo que los tedlogos semicreyentes del periodo de la reaccidon lo combatieron desde 1849, él
demostré irrefutablemente el orden cronolégico de los Evangelios, y su interdependencia
mutua, demostrada por Wilke desde el punto de vista puramente lingiiistico, por el
contenido mismo de los propios Evangelios. Desenmascard la absoluta falta de espiritu
cientifico de la vaga teoria mitica de Strauss, segin la cual cualquiera puede considerar
histéricas todas las narraciones del Evangelio. Y aunque casi ninguna parte de todo el
contenido de los Evangelios resulta historicamente demostrable —de modo que incluso se
puede poner en duda la existencia historica de un Jesucristo—, Bauer sé6lo ha desbrozado
con ello el terreno para la solucion del problema: ;cual es el origen de las ideas y
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pensamientos entretejidos en el cristianismo en una especie de sistema, y como llegaron a
dominar el mundo?

Bauer estudi6 este problema hasta el momento de su muerte. Sus investigaciones llegaron a
su punto culminante con la conclusiéon de que el judio alejandrino Filén, que todavia vivia
por el ano 40 de la era cristiana, pero que ya tenia edad muy avanzada para esa fecha, era el
verdadero padre del cristianismo, y de que el estoico romano Séneca seria, por asi decirlo, el
tio de esa religion. Los numerosos escritos atribuidos a Filon que han llegado hasta nosotros,
tienen su origen, en efecto, en una fusién de tradiciones judias alegérica y tradicionalmente
concebidas con la filosofia griega, en particular la estoica. Esta conciliacion de concepciones
occidentales y orientales contiene todas las ideas esencialmente cristianas: la
pecaminosidad innata del hombre, el Logos, el Verbo, que es con Dios y es Dios, y que se
convierte en mediador entre Dios y el hombre; la expiacidn, no por el sacrificio de animales,
sino entregando el propio corazén a Dios; y, finalmente, la caracteristica esencial de que la
nueva filosofia religiosa invierte el orden anterior del mundo, busca sus discipulos entre los
pobres, los miserables, los esclavos y los rechazados, y desprecia a los ricos, los poderosos y
los privilegiados, de lo cual surge el precepto de desdefar todos los placeres mundanales y
mortificar la carne.

Por otra parte, el propio Augusto cuidé de que no sélo el Dios-hombre, sino también la
denominada inmaculada concepcioén, se convirtieran en formulas impuestas por el Estado.
No so6lo hizo que se los adorase como dioses a César y a él mismo, sino que también difundid
la idea de que él, Augusto César Divo, el Divino, no era el hijo de Un padre humano, ya que su
madre lo habia concebido con el dios Apolo. ;Pero ese Apolo no era quizas un pariente del
cantado por Heinrich Heine?113

Como vemos, s6lo nos hace falta una clave y ya tenemos todo el cristianismo en sus rasgos
fundamentales: la encarnaciéon del Verbo se ha trasformado en hombre en una persona
definida y en su sacrificio en la cruz para la redencion de la humanidad pecadora.

Las fuentes verdaderamente dignas de confianza nos dejan en la duda en cuanto al momento
en que dicha clave fue introducida en las doctrinas estoico-filonicas. Pero es seguro que no
fué introducida por los fildsofos, fueran ellos discipulos de Filén o estoicos. Las religiones las
fundan las personas que sienten necesidad de una y que poseen el sentimiento de las
necesidades religiosas de las masas. Por lo general esto no sucede con los fil6sofos clasicos.
Por otra parte vemos que en épocas de decadencia general, por ejemplo ahora, la filosofia y
el dogmatismo religioso son generalmente corrientes en una forma vulgarizada y superficial.
En tanto que la filosofia griega clasica, en sus ultimas formas —en particular en la escuela
epicirea— conducia al materialismo ateo, la filosofia griega vulgar condujo a la doctrina del
Dios Unico y a la inmortalidad del alma humana. Del mismo modo el judaismo racionalmente
vulgarizado, en relaciéon y mezcla con extranjeros y semijudios, termin6 descuidando el
ritual y trasformando a Jahveh!14, el dios nacional antes exclusivamente judio, en el tinico
Dios verdadero, el creador del cielo y la tierra, y adoptando la idea de la inmortalidad del
alma, ajena al judaismo primitivo. De tal modo la filosofia monoteista vulgar entré en
contacto con la religion vulgar, que le entregé el Dios Unico ya preparado. Asi se preparo el
terreno en que la elaboracion, entre los judios, de las nociones filénicas igualmente

113 Referencia al Apollgott de Heine.

114 Como lo demostr6 Ewald, los judios usaban la escritura punteada (que contenia vocales y signos de lectura) para
escribir debajo de las consonantes del nombre de Jahveh, que estaba prohibido pronunciar, las vocales de la palabra
Adonai, que lefan en cambio de aquélla. Posteriormente se la leyé Jehova. Por lo tanto esta palabra no es el nombre
de un dios, sino sélo un vulgar error gramatical: en hebreo es sencillamente imposible.
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vulgarizadas, podia producir el cristianismo que, una vez producido, fuese aceptable para
griegos y romanos.

El hecho de que el cristianismo procediese de las ideas filénicas vulgarizadas, y no de las
propias obras de Filon, estd demostrado por la omision casi total de la mayoria de estas
obras por el Nuevo Testamento, particularmente en lo referente a la interpretacion alegérica
y filoséfica de las narraciones del Antiguo Testamento. Este es un aspecto al cual Bauer no
dedico suficiente atencion.

Leyendo el denominado Libro de la Revelacién de Juan es posible hacerse una idea de lo que
era el cristianismo en su forma primitiva. Un salvaje y confuso fanatismo, apenas el
comienzo de los dogmas, sélo la mortificaciéon de la carne de la denominada moral cristiana,
pero por otra parte también una multitud de visiones y profecias. El desarrollo de los
dogmas y de la doctrina moral pertenece a un periodo posterior, en que se escribieron los
Evangelios y las llamadas Epistolas de los Apdstoles. En ellos —por lo menos en lo que
respecta a la moral— se utilizé sin mucha ceremonia la filosofia de los estoicos, en particular
de Séneca. Bauer demostr6 que las Epistolas a menudo copian a este ultimo palabra por
palabra; en rigor incluso los creyentes lo advirtieron, pero afirmaron que Séneca habia
copiado al Nuevo Testamento, aunque éste aun no habia sido escrito en su época. El dogma
se desarrolld, por una parte, en relacién con la leyenda de Jesds, que entonces iba
adquiriendo formas, y otra parte en la lucha entre los cristianos de origen judio y los de
origen pagano.

Bauer también proporciona valiosos datos acerca de las causas que ayudaron al cristianismo
a triunfar y lograr su dominio mundial. Pero aqui el idealismo del filésofo aleman impide a
éste ver con claridad y formular con precisidon. Las frases remplazan a menudo a la sustancia
en los puntos decisivos. Por lo tanto, en lugar de entrar en el detalle de las opiniones de
Bauer, ofreceremos nuestra propia concepcion de este punto, basada en las obras de Bauer y
también en nuestro estudio personal.

La conquista romana disolvié en todos los paises subyugados, primero, directamente, las
anteriores condiciones politicas, y luego, en forma indirecta, también las condiciones
sociales de vida. En primer lugar, al sustituir la anterior organizacion basada en los Estados
(esclavos aparte) por la sencilla distinciéon entre ciudadanos romanos y peregrinos o
subditos. En segundo término, y principalmente, al arrancar tributos en nombre del Estado
romano. Si bajo el Imperio se ponia un limite, hasta donde ello fuera posible y en interés del
Estado, a la sed de riquezas de los gobernadores, este ansia de riquezas fue remplazada por
los impuestos, mas eficaces y opresivos, en beneficio del tesoro del Estado, régimen
impositivo cuyo efecto resultaba terriblemente destructor. En tercer lugar, la ley romana fue
finalmente administrada en todas partes por jueces romanos, en tanto que el sistema social
local era declarado invalido en la medida en que resultaba incompatible con las
estipulaciones de aquélla. Estas tres palancas crearon por necesidad un tremendo poder
nivelador, particularmente cuando fueron aplicadas durante varios cientos de afios a pobla-
ciones cuyos sectores mas vigorosos habian sido reprimidos o arrastrados en esclavitud a
los combates que precedieron, acompafaron y a menudo siguieron a la conquista. En las
provincias las relaciones sociales se acercaron cada vez mas a las que regian en la capital y
en [talia. La poblacion se dividié cada vez mas claramente en tres clases formadas con los
mas variados elementos y nacionalidades: los ricos, incluso no pocos esclavos emancipados
(véase Petronio), los grandes terratenientes o usureros, o los que eran ambas cosas a la vez,
como Séneca, el tio del cristianismo; los hombres libres y carentes de propiedades, que en
Roma eran alimentados y divertidas por el Estado —en las provincias se las arreglaban por
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sus propios medios como podian—, y finalmente la gran masa, los esclavos. Frente al Estado,
o sea el emperador, las dos primeras clases tenian tan pocos derechos como los esclavos
frente a sus amos.

Desde la época de Tiberio hasta la de Neron, en especial, existié la practica de sentenciar a
muerte a los ciudadanos romanos ricos a fin de confiscar sus propiedades. El respaldo del
gobierno era, en lo material, el ejército, que se parecia mas a un ejército de soldados
extranjeros asalariados que al antiguo ejército campesino romano, y en lo moral, 1a opinién
general de que no existia salida alguna para esa situacién, de que habia la necesidad
inmutable no de este o el otro César, sino de un Imperio basado en la dominacién militar. No
es este el lugar para examinar en qué hechos sumamente materiales se basaba esa opinién.

La falta general de derechos y la desesperanza en cuanto a la posibilidad de un
mejoramiento de la situacion provocaron un debilitamiento y una desmoralizacidon
generales correspondientes. Los pocos viejos romanos del tipo y opiniones patricios que
sobrevivian fueron eliminados o murieron. Tacito fue el ultimo de ellos. Los otros se
alegraban cuando podian mantenerse alejados de la vida publica. No existian mas que para
amasar riquezas y gozar de ellas, y para dedicarse a las murmuraciones y a las intrigas
privadas. Los ciudadanos libres y carentes de propiedades eran pensionistas del Estado en
Roma, pero en las provincias su situacion era penosa. Tenian que trabajar, y por anadidura
se vefan obligados a competir con la mano de obra esclava. Pero no podian salir de las
ciudades. Aparte de ellos también habia en las provincias campesinos, terratenientes libres
(con tierras que aqui y alla todavia se poseian, probablemente, en propiedad comun), o,
como en Galia, hombres esclavizados a los grandes terratenientes en pago de deudas. Esta
clase fue la menos afectada por la conmocién social; fue también la que mas largo tiempo
resistio la conmocidén religiosa.l1> En ultimo término estaban los esclavos, privados de
derechos, y de su propia voluntad asi como de la voluntad de liberarse por si mismos, como
ya lo habia demostrado la derrota de Espartaco.

Pero la mayoria de ellos eran ex ciudadanos libres, o hijos de ciudadanos libres. Por consi-
guiente, el odio a su modo de vida tiene que haber sido todavia vigoroso, en general, aunque
exteriormente impotente. Encontraremos que el tipo de idedlogos de la época concordaba
con este estado de cosas. Los filésofos eran meros maestros de escuela pagos, o bufones a
sueldo de calaveras adinerados. Algunos incluso eran esclavos. Un ejemplo de la suerte que
corrian cuando se encontraban en una buena situacion lo proporciona el propio Séneca. Este
estoico y predicador de la virtud y la abstinencia fue el primer intrigante de la corte de
Nerdn, cosa que no habria podido llegar a ser sin servilismo. Consiguié de él regalos en
dinero, propiedades, jardines y palacios, y mientras predicaba la necesidad de ser el pobre
Lazaro del Evangelio era en realidad el hombre acaudalado de la misma parabola. Hasta que
Nerdn traté de atacarlo no le pidié al emperador que le aceptase de vuelta todos sus regalos,
porque le bastaba con su filosofia. Sélo filésofos completamente aislados, como Persio, tuvie-
ron la valentia de blandir el latigo de la satira sobre sus degenerados contemporaneos. Pero
en cuanto al segundo tipo de idedlogos, los juristas, se mostraron entusiasmados por la
nueva situacién, porque la abolicién de todas las diferencias entre los Estados les ofrecia un
ancho horizonte para la elaboracién de su derecho privado favorito, en compensacién de lo
cual prepararon para el emperador el mas ruin sistema de derecho estatal que haya existido
jamas.

Junto con las peculiaridades politicas y sociales de los distintos pueblos, el Imperio Romano
también condend a la ruina sus religiones particulares. Todas las religiones de la antigiiedad

115 Seguin Falhnereyer, los esclavos de Main, Peloponeso, continuaban ofreciendo sacrificios a Zeus en el siglo IX.
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fueron espontaneamente religiones de tribu y mas tarde nacionales, que surgieron de las
condiciones sociales y politicas de sus respectivos pueblos y se fusionaron con ellas.

Cuando estas bases quedaron disgregadas, y destrozadas sus formas tradicionales de
sociedad, sus instituciones politicas heredadas y su independencia nacional, también se
derrumbd, como es natural, la religion correspondiente a ellas. Los dioses nacionales podian
soportar a otros dioses a su lado, como era la norma general en la antigliedad, pero no por
encima de ellos. El trasplante de las divinidades orientales a Roma s6lo resulté pernicioso
para la religién romana, que no pudo contener la decadencia de las religiones orientales. En
cuanto los dioses nacionales estuvieron incapacitados para proteger la independencia de su
nacion, sufrieron su propia destruccion. Asi sucedi6 en todas partes (salvo entre los campe-
sinos, y en especial en las montafias). Lo que la ilustracion filoséfica vulgar —estuve a punto
de decir volterianismo— hizo en Roma y Grecia lo hizo en las provincias la opresién romana
y el reemplazo de hombres orgullosos de su libertad por subditos desesperados y por
pelafustanes que s6lo buscaban su propio interés.

Tal era la situacion moral y material. El presente era insoportable, el futuro mas amenazador
aun, si tal cosa es posible. No hay salida. No hay mas que la desesperacidn o el refugiarse en
los mas vulgares placeres sensuales, por lo menos para los que podian permitirselo, que eran
una pequefiisima minoria. De lo contrario, no quedaba otra cosa que rendirse ante lo
inevitable.

Pero en todas las clases habia necesariamente una cantidad de personas que, desesperando
de la salvacién material, buscaban en cambio una salvacién espiritual, un consuelo en la
conciencia para salvarse de la desesperacion total. Este consuelo no lo podian ofrecer los
estoicos, y tampoco la escuela epicturea, precisamente porque estas filosofias no estaban
destinadas a la conciencia comun y, en segundo término, porque la conducta de los discipu-
los de esas escuelas desacreditaba las doctrinas de las mismas. El consuelo tenia que ser un
sustituto, no de la filosofia perdida, sino de la religién perdida; tenia que adoptar una forma
religiosa, lo mismo que todo lo que haria presa en las masas desde entonces y hasta el siglo
XVII.

Apenas hace falta advertir que la mayoria de los que ansiaban semejante consuelo para su
conciencia, para esa huida del mundo exterior al interior, se contaban necesariamente entre
los esclavos.

El cristianismo apareci6 en medio de esta decadencia general, econdémica, politica,
intelectual y moral. Entré en decidida contradiccidn con todas las religiones anteriores.

En todas las regiones precedentes el ritual habia sido lo principal. S6lo participando en los
sacrificios y procesiones, y, en el Oriente, observando los preceptos mas detallados de dieta
e higiene, podia uno demostrar a qué religion pertenecia. Mientras Roma y Grecia se
mostraban tolerantes en este uUltimo sentido, existia en el Oriente una mania de
prohibiciones religiosas que contribuyé en no poca medida a su derrumbe final. Las
personas pertenecientes a dos religiones distintas (egipcios, persas, judios, caldeos) no
podian comer o beber juntas; realizar juntas acto cotidiano alguno o incluso hablarse. A esta
segregacion de los hombres entre si se debié en gran medida la caida del Oriente. El
cristianismo no conocia ceremonias distintivas, ni siquiera los sacrificios y las procesiones
del mundo clasico. Al rechazar de este modo todas las religiones nacionales y sus
ceremonias comunes, y al dirigirse a todos los pueblos sin distincién, se convierte en la
primera religion mundial posible. También el judaismo, con su nuevo dios universal, habia
hecho un buen comienzo en lo referente a convertirse en una religion universal. Pero los
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hijos de Israel siempre siguieron siendo una aristocracia entre los creyentes y los
circuncisos, y el propio cristianismo tuvo que librarse de la idea de la superioridad de los
cristianos judios (todavia dominante en el llamado Libro de la Revelacién de Juan) antes de
poder convertirse en una religion realmente universal. Por otra parte el Islam, debido a que
conservo su ritual especificamente oriental, limité el alcance de su propagacion al Oriente y
el Africa del norte, conquistada y repoblada por los beduinos arabes. Alli se convertiria en la
religion dominante, pero no en Occidente.

En segundo lugar, el cristianismo puls6é una cuerda que debia encontrar resonancias en
innumerables corazones. A todas, las quejas contra la perversidad de la época y contra los
sufrimientos morales y materiales generales, la conciencia cristiana del pecado contestaba:
Asi es, y no puede ser de otra manera. jTu eres el culpable, todos vosotros sois culpables de
la corrupcién del mundo, que es tu propia corrupcion interna! ;Y donde estaba el hombre
que pudiese negarlo? ;Mea culpa! La admisién de la participacion de cada uno en la
responsabilidad de la desdicha general resultaba irrefutable y se convirti6 en la
precondicién para la salvacién espiritual que el cristianismo anunciaba al mismo tiempo. Y
esta salvacién espiritual fue instituida de tal modo, que pudiese ser entendida con facilidad
por los miembros de todas las antiguas comunidades religiosas. La idea de la expiacién para
aplacar a la deidad ofendida existia en todas las religiones antiguas. ;Cémo era posible,
entonces, que la idea del auto-sacrificio del mediador que expiaba de una vez por todas los
pecados de la humanidad no encontrase en el cristianismo un facil terreno? La religion
cristiana, por lo tanto, expresaba con claridad el sentimiento universal de que los hombres
son culpables de la corrupcién general, y lo expresaba en la conciencia individual del pecado.
Al mismo tiempo proporcionaba, en el sacrificio y muerte de su juez, una forma de salvacion
interior universalmente anhelada, de salvaciéon del mundo corrompido, de consuelo para la
conciencia. De esta forma volvia a demostrar su capacidad para convertirse en una religion
mundial y, en verdad, en una religion que convenia al mundo tal como éste era entonces.

Asi fue que entre los miles de profetas y predicadores del desierto que llenaron ese periodo
con incontables innovaciones religiosas, sdlo tuvieron éxito los fundadores del cristianismo.
No so6lo Palestina, sino el Oriente todo bullia de esos fundadores de religiones, y entre ellos
se libraba lo que podria llamarse una lucha darvinista por la existencia ideoldgica. El
cristianismo conquistd el triunfo gracias principalmente a los elementos arriba
mencionados. La historia de la iglesia de los tres primeros siglos ensefia en detalle como
desarrollé su caracter de religion mundial, por seleccién natural, en la lucha de las sectas
entre siy contra el mundo pagano.
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EL LIBRO DE LA REVELACION

Una ciencia casi desconocida en este pais, salvo para unos pocos tedlogos liberalizantes que
se las arreglan para mantenerla tan en secreto como pueden, es la critica histérica y
lingliistica de la Biblia, las investigaciones sobre la época, el origen y el valor histérico de los
distintos escritos comprendidos en el Antiguo y el Nuevo Testamentos.

Esta ciencia es casi exclusivamente alemana. Y, lo que es mas, lo poco de ella que ha
penetrado mas alla de los limites de Alemania no es exactamente su mejor parte; es esa
critica latitudinaria que se enorgullece de ser desprejuiciada, completa y, al mismo tiempo,
cristiana. Los libros no son exactamente revelados por el espiritu santo, pero, son
revelaciones de la divinidad a través del sagrado espiritu de la humanidad, etc. Asi, la
escuela de Tubinga (Bauer, Gfrorer, etc.) es la gran favorita en Holanda y Suiza, asi como en
Inglaterra, y si se quiere ir un poco mas lejos hay que seguir a Strauss. El mismo espiritu
benigno pero absolutamente ahistérico domina en el renombrado Ernest Rendn, que no es
mas que un pobre plagiario de los criticos alemanes. De entre todas sus obras, no hay nada
que le pertenezca con exclusividad, aparte del sentimentalismo estético del pensamiento
que las impregna, y del lenguaje chirle que las envuelve.

Renan, sin embargo, ha dicho una cosa buena: “Cuando se quiere tener una idea clara de lo
que fueron las primeras comunidades cristianas, no hay que compararlas con las congregacio-
nes parroquiales de nuestra época; eran mds bien como secciones locales de la Asociacion
Obrera Internacional.”

Y esto es correcto. El cristianismo se apoder6 de las masas, tal como lo hace el socialismo,
bajo la forma de una variedad de sectas y, aun mas, de opiniones individuales en conflicto —
algunas mas claras, otras mas confusas, siendo estas ultimas la gran mayoria—, pero todas
opuestas al sistema imperante, a los “poderes existentes”.

Témese, por ejemplo, el Libro de la Revelacidn, y se advertira que, en lugar de ser el mas
oscuro y misterioso, es el libro mas sencillo y claro de todo el Nuevo Testamento. Por el
momento tenemos que pedirle al lector que crea en lo que vamos a demostrar en seguida.
Que fue escrito en el aflo 68 de nuestra era, o en enero del 69, y que por lo tanto no es sélo el
unico libro del Nuevo Testamento cuya fecha se ha establecido, sino también el libro mas
antiguo. En él podemos ver como en un espejo qué era el cristianismo en el 68.

En primer lugar, las sectas, una y otra vez. En los mensajes a las siete iglesias de Asia se
mencionan por lo menos tres sectas, de las cuales, por lo demads, no sabemos nada: los
nicolaitas, los baalamitas y los partidarios de una mujer a la que aqui se asigna el nombre de
Jezabel. De las tres se dice que permitieron que sus adherentes comiesen de las cosas
sacrificadas a los idolos y que se dedicaban a la fornicacién. Es curioso que en cada gran
movimiento revolucionario pase al primer plano el problema del “amor libre”.

Para un sector del pueblo, como progreso revolucionario, como eliminacién de viejas
cadenas tradicionales que ya no son necesarias; para otro, como una doctrina bien recibida,
que abarca cémodamente todo tipo de practicas libres y faciles entre hombre y mujer. Este
ultimo tipo, el filisteo, parece haber predominado muy pronto, porque la “fornicacién” esta
siempre vinculada a lo de comer “cosas sacrificadas a los idolos”, que les estaba
estrictamente prohibido a los judios y a los cristianos, pero que en ocasiones podia resultar
peligroso, o por lo menos desagradable, no hacer. Esto indica con toda evidencia que los
amantes libres aqui mencionados tenian tendencia general a ser los amigos de todo el
mundo, y que eran cualquier cosa menos martires en potencia.
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El cristianismo, como todo gran movimiento revolucionario, fue establecido por las masas.
Surgi6 en Palestina, en forma que nos es absolutamente desconocida y en un momento en
que las nuevas sectas, las nuevas religiones y los nuevos profetas aparecian por centenares.
Es, en rigor, un simple término medio, formado espontdneamente por la mutua friccion de
las mas progresistas de esas sectas, y mas tarde se convirtié en una doctrina con el agregado
de teoremas de Fildn, el judio de Alejandria, y —después— de fuertes infiltraciones estoicas.
En realidad podemos decir que Filon es el padre doctrinario del cristianismo, asi como
Séneca fue su tio. Pasajes enteros del Nuevo Testamento parecen haber sido copiados
literalmente de las obras de éste. Y, por otra parte, en las satiras de Persio se encuentran
pasajes que parecen copiados del Nuevo Testamento, entonces atin no escrito. En nuestro
Libro de la Revelacién no se encuentra un solo rastro de todos estos elementos doctrinarios.
En él tenemos el cristianismo en la forma mas tosca en que se haya conservado para
nosotros. Hay un solo punto dogmatico dominante: el de que los creyentes han sido salvados
por el sacrificio de Cristo. Pero el como y el porqué son absolutamente indefinibles. No hay
otra cosa que la antigua idea judia y pagana de que Dios, o los dioses, deben ser propiciados
con sacrificios, idea trasformada en la nocién especificamente cristiana (que en verdad hizo
del cristianismo una religion mundial) de que la muerte de Cristo es el gran sacrificio que
basta de una vez para siempre.

Del pecado original, ni rastros. Nada respecto de la trinidad. Jesus es “el cordero”, pero esta
subordinado a Dios. En realidad, en un pasaje (XV, 3) se lo pone en un pie de igualdad con
Moisés. En lugar de un solo espiritu santo estan “los siete espiritus de Dios” (III, 1, y IV, 5).
Los santos asesinados (los martires) claman a Dios pidiendo venganza: “;Hasta cudndo,
Serior, santo y verdadero, no juzgas y vengas nuestra sangre de los que moran en la tierra?”
(VI, 10), sentimiento que mas tarde ha sido cuidadosamente eliminado del cédigo moral
teodrico de la cristiandad, pero que se puso en practica con energia en cuanto los cristianos
triunfaron sobre los paganos.

En rigor el cristianismo se presenta como una mera secta del judaismo. Asi, en los mensajes
a las siete iglesias: “Yo sé de la blasfemia de los que dicen ser judios [no cristianos] y no lo son,
mas son sinagoga de Satdn” (11, 9) ; y mas adelante (IIl, 9): “Los de la sinagoga de Satdn, los
que dicen ser judios, y no lo son”. Asi nuestro autor, en el afio 69 de nuestra era, no tenia la
menor idea de que representaba una nueva fase del desarrollo religioso, destinada a
convertirse en uno de los mas grandes elementos de la revolucién. Asi también, cuando los
santos aparecen ante el trono de Dios, hay al principio 144.000 judios, 12.000 por cada una
de las doce tribus, y solo después de ellos son admitidos los paganos que se han incorporado
en esa nueva fase del judaismo.

Tal era el cristianismo en el afio 68, segun lo describe el libro mas antiguo del Nuevo
Testamento, y el Unico cuya autenticidad no puede ser discutida. No sabemos quién fue su
autor. Se hace llamar Juan. Ni siquiera pretende ser el “apéstol” Juan, porque en los
cimientos de la “nueva Jerusalén” estan “los nombres de los doce apdstoles del cordero” (XX,
14). Por lo tanto éstos debian de estar muertos cuando él escribi6 su obra. Por los
hebraismos que abundan en su griego, gramaticalmente defectuoso —incluso mucho mas
que los otros libros del Nuevo Testamento—, resulta claro que era judio. El denominado
evangelio de Juan, las epistolas de Juan y este libro tienen por lo menos tres autores
distintos, cosa demostrada con claridad por el lenguaje de los mismos, si no lo demostraran
las doctrinas que contienen, que chocan entre si.

Las visiones apocalipticas que componen casi toda la Revelacion, son tomadas en la mayoria
de los casos en forma literal, desde los profetas clasicos del Antiguo Testamento y sus imita-
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dores posteriores, a partir del Libro de Daniel (por el 190 de antes de nuestra era, que
profetizaba cosas que habian sucedido siglos antes) y terminando con el “Libro de Enoc”,
mezcla apdcrifa escrita en griego no mucho antes del comienzo de nuestra era. La invencion
original, incluso el agrupamiento de visiones plagiadas, es sumamente pobre. El profesor
Ferdinand Benary, con cuyo curso de conferencias dictado en 1841 en la Universidad de
Berlin estoy en deuda por lo que sigue, ha demostrado de cabo a rabo de donde tomd
nuestro autor cada una de sus pretendidas visiones. Por lo tanto resulta inutil seguir a
nuestro “Juan” en todos sus vagabundeos. Serd mejor que vayamos de inmediato al punto
que descubre el misterio de este libro, que de cualquier manera es un libro curioso.

En total oposicién con sus comentadores ortodoxos, que esperan que sus profecias todavia
se cumplan, y eso luego de mil ochocientos afios, “Juan” jamas deja de decir: “El momento
estd cerca, esto sucederd muy pronto.”. Cosa que se refiere en especial a la crisis que predice,
y que indudablemente espera presenciar.

Esta crisis es el gran combate final entre Dios y el “anticristo”, como lo han llamado otros.
Los capitulos decisivos son el XIII y el XVII. Para dejar a un lado todos los adornos
innecesarios, “Juan” ve surgir del mar una bestia que tiene siete cabezas y diez cuernos (los
cuernos no tienen que preocuparnos en lo mas minimo), “y yo vi una de sus cabezas como
herida de muerte; y la llaga de su muerte fue curada”. Esta bestia tendra poder sobre la tierra,
contra Dios y el Cordero, durante cuarenta y dos meses (la mitad de los siete afios sagrados),
y en ese periodo todos los hombres llevaran en la mano derecha o en la frente la marca del
animal o el nimero de su nombre. “Aqui hay sabiduria. El que tiene entendimiento, cuente el
numero de la bestia; porque es el nuimero de hombre; y él numero de ella es seiscientos
sesenta y seis.”

Ireneo, en el siglo II, sabia alin que con la cabeza herida y curada se nombraba al emperador
Nerén. Este habia sido el primer gran perseguidor de los cristianos. A su muerte se difundié
un rumor, en especial por Acaya y Asia, en el sentido de que no estaba muerto, sino sélo
herido, y de que algin dia reapareceria y sembraria el terror por todo el mundo (T4acito, Ann.
VI, 22). Al mismo tiempo Ireneo conocia otra interpretacion, antiquisima, que afirmaba que
el nimero del nombre era 616, y no 666.

En el capitulo XVII vuelve a aparecer la bestia de siete cabezas, esta vez montada por la
conocidisima mujer escarlata, cuya elegante descripcién puede encontrar el lector en el libro
mismo. Un angel explica a Juan:

“La bestia que has visto fue y no es... Las siete cabezas son siete montes sobre los cuales se
asienta la mujer; y son siete reyes; los cinco son caidos; el uno es, el otro aiin no es
venido; y cuando viniere, es necesario que dure breve tiempo. Y la bestia que era, y no es,
es también el octavo, y es de los siete.. Y la mujer que has visto, es la grande ciudad que
tiene reino sobre los reyes de la tierra.”

Aqui, entonces, tenemos dos claras afirmaciones: 1) la mujer escarlata es Roma, la gran
ciudad que reina sobre los reyes de la tierra; 2) en el momento en que se escribe el libro
reina el sexto emperador romano; después de él vendra otro que reinara por un breve lapso;
y luego regresara el que “es de los siete”, que fue herido pero cur6 y cuyo nombre esta
contenido en el misterioso nimero, aquel que Ireneo todavia sabia que era Nerdn.
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A partir de Augusto tenemos: Augusto, Tiberio, Caligula, Claudio y Nerdn, el quinto. El sexto,
el que es, es Galba, cuya ascension al trono fue la sefial para una insurreccion de las legiones,
en especial la de Galia, mandada por Otdn, sucesor de Galba. Por lo tanto nuestro libro tiene
que haber sido escrito durante el reinado de Galba, entre el 9 de junio del 68 y el 15 de enero
del 69.Y predice como inminente el regreso de Nerén.

Pero ahora viene la prueba final: el nimero. También esto fue descubierto por Ferdinand
Benary, y desde entonces nadie lo ha discutido en el mundo cientifico.

Unos trescientos afios antes de nuestra era los judios comenzaron a usar sus letras como
simbolos de numeros. Los especulativos rabis vieron en ello un nuevo método para la
interpretacion mistica o cabala. Las palabras secretas se expresaban por la cifra lograda con
la suma de los valores numéricos de las letras contenidas en ellas. Esta nueva ciencia se
denomin6 gematriah, geometria. Y bien, esta ciencia es aplicada aqui por nuestro “Juan”.
Tenemos que demostrar 1) que el nimero contiene el nombre de un hombre, y que este
hombre es Neron; y 2) que la solucion hallada rige tanto para el nimero 666 como para 616,
igualmente antiguo. Tomamos las letras y sus valores:

1 (nun) osea— n=50
7 (resh) osea— r=200
1 (vav) osea—> 0=6

1 (nun) osea— n=50
P (kof) osea— k=100

O (samek) osea—= s=60

7 (resh) osea—> r=200

Nerdn Kesar, el emperador Nerdn, y en griego Neron Kaisar. Pero si en vez de la ortografia
griega traducimos el latin Nero Caesar a caracteres hebreos, el nun del final de Nerdn
desaparece, y con él el valor de cincuenta. Esto nos lleva a la otra interpretaciéon antigua de
616, y por lo tanto la prueba es tan perfecta como puede desearse.116

El misterioso libro, entonces, esta perfectamente claro. “Juan” predice el regreso de Ner6n
para el afio 70, mas o menos, ocasion en que habrd un reinado del terror, que durara
cuarenta y dos meses o sea 1.260 dias. Después de ese lapso surge Dios, vence a Neron, el
anticristo, destruye por el fuego a la gran ciudad y esclaviza al diablo durante mil afios.
Comienza el milenio, etcétera. Todo esto ha perdido ya interés, salvo para las personas
ignorantes que continuan calculando el dia del juicio final. Pero como cuadro auténtico del
cristianismo casi primitivo, pintado por uno de los cristianos de entonces, el libro tiene mas
valor que todo lo demas del Nuevo Testamento.

116 La precedente ortografia del nombre, con o sin el segundo nun, es la que aparece en el Talmud, y por consiguiente es
auténtica.
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SOCIALISMO DE JURISTAS

En la Edad Media la concepcion del mundo era sustancialmente teoldgica. La unidad del
mundo europeo, que en realidad no existia en lo interno, fue establecida en lo exterior,
contra el enemigo sarraceno, por el cristianismo.

La unidad del mundo de Europa occidental, compuesto por un grupo de naciones que se
desarrollaban en continua intercomunicacion, se soldd en el catolicismo. Esta soldadura
teoldgica no se realizé so6lo en el plano de las ideas; existia en la realidad, y no sélo en el
Papa, su centro monarquico, sino sobre todo en la iglesia feudal y jerarquicamente
organizada, duena de la tercera parte, aproximadamente, de la tierra en todos los paises, y
que ocupaba una posicion de tremendo poderio en la organizacién feudal. La Iglesia, con su
posesion feudal de la tierra, era el verdadero vinculo entre los distintos paises; la
organizacion feudal de la Iglesia proporcion6 consagracion religiosa al secular sistema
estatal feudal. Ademas el clero era la Unica clase educada. Por lo tanto era natural que el
dogma de la Iglesia fuese el punto de partida y la base de todo el pensamiento. La
jurisprudencia, las ciencias naturales, la filosofia, todo era encarado segin que su contenido
concordase o no con las doctrinas de la Iglesia.

Pero en el tutero del feudalismo se desarrollaba el poder de la burguesia. Aparecié una nueva
clase en oposicion a los grandes terratenientes. Los habitantes de las ciudades eran, primera,
principal y exclusivamente, productores y distribuidores de mercancias, en tanto que el
modo feudal de produccién se basaba en sustancia en el autoconsumo del producto dentro
de un circulo limitado, en parte por los productores y en parte por el sefior feudal. La
concepcion catdlica del mundo, modelada segin el esquema del feudalismo, no era ya
adecuada para esa nueva clase y para sus condiciones de produccién e intercambio. Ello no
obstante, esta nueva clase permanecié durante largo tiempo cautiva de los grilletes de la
todopoderosa teologia.

Del siglo XIII al XVII, todas las reformas, y las luchas realizadas bajo lemas religiosos y
vinculadas a ellas, no fueron, en el plano teorico, otra cosa que repetidos intentos de los
burgueses y plebeyos de las ciudades —y de los campesinos que se habian vuelto rebeldes
en contacto con ambos—, de adaptar la antigua concepcion teolégica del mundo a las nuevas
condiciones econdémicas y a las condiciones de vida de la nueva clase. Pero eso no podia
hacerse. La bandera de la religion se agité por ultima vez en Inglaterra en el siglo XVII, y
apenas cincuenta afios mas tarde aparecié abiertamente en Francia la nueva concepcion del
mundo, que se convertiria en la concepcion clasica de la burguesia: la concepcion juristica
(juridica) del mundo.

Fue la secularizacion de la concepciéon del derecho divino; el Estado ocupd el lugar de la
iglesia. Las condiciones econ6micas y sociales, que anteriormente se pensaba que habian
sido creadas por la iglesia y el dogma, ya que habian sido aprobadas por la iglesia, fueron
consideradas entonces como basadas en el derecho y creadas por el Estado. Como el
intercambio de mercancias en escala social y en su pleno desarrollo —especialmente a
través de los adelantos y el crédito— produce complicadas relaciones contractuales, y por
consiguiente exige reglas aplicables en términos generales, que sélo pueden ser dictadas por
la comunidad —normas de derecho determinadas por el Estado—, se imagin6 que tales
normas de derecho surgian, no de los hechos econémicos, sino de su establecimiento formal
por el Estado. Y como la competencia, forma basica de comercio de los productores libres, de
mercancias, es el maximo igualizador, la igualdad ante la ley se convirtié en el principal grito
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de combate de la burguesia. El hecho de que la lucha de esta nueva clase contra los sefiores
feudales, y contra la monarquia absoluta que protegia a éstos, tuviese que ser, como todas
las luchas politicas, una lucha por el poder del Estado, y que tuviese que librarse sobre la
base de exigencias juridicas, contribuy6 a fortalecer la concepcién juridica.

Pero la burguesia produjo su doble negativo, el proletariado, y con él una nueva lucha de
clases, que estall6 antes de que aquélla hubiese completado la conquista del poder politico.
Asi como la burguesia, en su época y por la fuerza de la tradicion, habia arrastrado consigo la
concepcidn teoldgica en su lucha contra la nobleza, asi también el proletariado se apoderé al
comienzo de la concepcion juristica de su oponente y busco en ella las armas contra la
burguesia. Los primeros elementos del partido proletario, asi como los representantes
tedricos de éste, se mantuvieron totalmente en el “terreno juristico del derecho”, siendo la
Unica distincion la de que construyeron para si un terreno distinto del “derecho” que aquel
con que contaba la burguesia. Por una parte la exigencia de igualdad fue ampliada de modo
que la igualdad en el derecho fuese completada con la igualdad social. Por la otra, de la
proposicién de Adam Smith, de que el trabajo es la fuente de todas las riquezas, en tanto que
el producto del trabajo tiene que ser compartido con el terrateniente y el capitalista, se
extrajo la conclusién de que esta division del producto era injusta y que debia ser abolida o
modificada en favor del trabajador. Pero el sentimiento de que dejar este problema en el
“terreno del derecho” meramente juristico no posibilitaba en modo alguno la abolicién de
las inicuas condiciones creadas por el modo de produccion burgués-capitalista —o sea el
modo de producciéon basado en la industria en gran escala— llevd ya entonces a las
principales mentalidades de entre los primeros socialistas —Saint-Simon, Fourier y Owen—
a abandonar por entero el campo juridico-politico y a declarar infructiferas todas las luchas
politicas. Las dos opiniones resultaban insatisfactorias por igual para expresar en forma
adecuada y abarcar totalmente el deseo de emancipacion de la clase obrera, deseo creado
por las condiciones econémicas.

La exigencia del producto total del trabajo, asi como la de igualdad, se perdieron en
contradicciones insolubles en cuanto fueron formuladas en forma juridicamente detallada y
dejaron mas o menos intacto el meollo del problema: la trasformacién del modo de
produccion. El rechazo de la lucha politica por los grandes utopistas fue al mismo tiempo el
rechazo de la lucha de clases, es decir, de la Unica forma de actividad de la clase cuyos
intereses representaban. Ambas concepciones hacian abstraccién de los antecedentes
histéricos a los que debian su existencia; ambas apelaban a los sentimientos: unas al
sentimiento de justicia, otras al de humanidad. Ambas revestian sus exigencias con las
formas de piadosos deseos acerca de los cuales no se podia decir por qué habian de ser
cumplidos en ese momento y no mil afios antes o después.

La clase obrera, que con el paso del modo de produccion feudal al modo capitalista fue
despojada de toda propiedad de los medios de produccién, y que gracias al mecanismo del
modo capitalista de produccion es engendrada continuamente en ese estado hereditario de
desposeimiento, no puede encontrar en la ilusién juridica de la burguesia una expresiéon
exhaustiva de sus condiciones de vida. S6lo puede conocer esas condiciones de vida,
plenamente y por si misma, si contempla las cosas en su realidad, sin vidrios juridicamente
coloreados. Pero Marx la ayudé a hacerlo por medio de su concepcién materialista de la
historia, al proporcionarle la prueba de que todas las ideas del hombre, juridicas, politicas,
filosoficas, religiosas y otras, derivan en ultima instancia de sus condiciones econémicas de
vida, de su modo de produccién y de intercambio del producto. De ese modo ofreci6 la
concepcion del mundo correspondiente a las condiciones de vida y de lucha del proletariado.



Sélo la eliminacion de las ilusiones en la mente de los proletarios podia corresponder a su
carencia de propiedades. Y esta concepcion proletaria se difunde ahora por todo el mundo.
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EL FACTOR QUE EN ULTIMA INSTANCIA DETERMINA LA HISTORIA ES LA PRODUCCION
Y LA REPRODUCCION DE LA VIDA REAL

Carta de Engels a Bloch

Londres, 21 - 22 de septiembre de 1890.
Estimado sefior:

Su carta del 3 del corriente me fue reenviada a Folkestone, pero no pude contestarla porque
no tenia alli el libro en cuestion. Al regresar a casa el 12, encontré esperandome tal cantidad
de trabajo, que no he podido hacer tiempo, hasta hoy, para escribirle unas lineas. Por favor,
acepte esta explicacién y perdéneme por la demora.

Ad. I. En primer lugar, de la pagina 19 de El origenll’ usted llega a la conclusion de que el
proceso de desarrollo de la familia punaliia se presenta como un avance tan gradual, que
incluso en este siglo se han realizado matrimonios entre hermanos y hermanas (de la misma;
madre) en la familia real de Hawai. Y durante toda la antigiiedad encontramos ejemplos de
casamientos entre hermanos y hermanas, verbigracia entre los Tolomeos. Pero aqui, en
segundo término, hay que establecer una diferencia entre hermanos y hermanas de la
misma madre y del mismo padre; ddeljog, adeljoh, hermano, hermana, provienen de a8eA@6g
—ltero—, y por lo tanto, originariamente, sélo significan hermanos y hermanas por parte de
madre. Durante mucho tiempo prevaleci6 el sentimiento del matriarcado de que los hijos de
la misma madre —aunque fuesen de distintos padres— estaban vinculados en forma mas
estrecha que los hijos del mismo padre pero de distintas madres. La forma punalta de la
familia excluye so6lo el matrimonio entre los primeros, pero en modo alguno entre los
segundos, que segun la concepcién correspondiente ni siquiera son parientes (ya que esta en
vigor el derecho matriarcal). Por lo que yo sé, estos casamientos entre hermanos y
hermanas, que encontramos en la antigiiedad griega, se limitan a los casos en que los
contrayentes tenian distintas madres, o a los casos en que no existia la certidumbre de que
fuesen de madres distintas —por lo tanto tampoco existia la prohibicion—, y en consecuen-
cia tales matrimonios no son en modo alguno contrarios a las costumbres punaltas. Usted
ha pasado por alto el hecho de que entre el periodo punaltia y la monogamia griega hubo un
salto del matriarcado al patriarcado que modifica la situacién en forma considerable.

Segun Helleniscke Alterthiimer, de Wachsmuth, en la época heroica griega “no hay rastros de
escrupulos en cuanto a una afinidad demasiado estrecha entre los integrantes de la pareja, a
no ser en cuanto a la relaciéon entre padres e hijos” (I1l, pag. 156). “El matrimonio con una
hermana carnal no era inconveniente en Creta” (ibid.,, pag. 170). Finalmente, en lo que se
refiere a Estrabon, Libro X, aunque en este momento no puedo encontrar el pasaje debido a
la falta de divisidn en capitulos... Por hermana carnal, a menos de que exista alguna prueba
en contrario, entiendo la hermana por parte del padre.

Ad. II. Comento de la siguiente manera su primera afirmacion principal:

Segun la concepcion materialista de la historia, el factor, que en ultima instancia determina
la historia es la produccién y la reproduccién de la vida real. Ni Marx ni yo hemos afirmado
nunca mas que esto. Si alguien lo tergiversa diciendo que el factor econémico es el tinico

117 Referencia a El origen de la familia, de la propiedad privaday del Estado de Engels.
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determinante, convertira aquella tesis en una frase vacua, abstracta, absurda. La situacion
econdmica es la base, pero los diversos factores de la superestructura que sobre ella se
levanta —Ilas formas politicas de la lucha de clases y sus resultados, las Constituciones que
después de ganada una batalla, redacta la clase triunfante, etc., las formas juridicas, e incluso
los reflejos de todas estas luchas reales en el cerebro de los participantes, las teorias
politicos, juridicas, filosoficas, las ideas religiosas y el desarrollo ulterior de éstas hasta
convertirlas en un sistema de dogmas— ejercen también su influencia sobre el curso de las
luchas historicas y determinan, predominantemente en muchos casos, su forma. Es un juego
mutuo de acciones y reacciones entre todos estos factores, en el que a través de toda la
muchedumbre infinita de casualidades (es decir, de cosas y acaecimientos cuya trabazéon
interna es tan remota o tan dificil de probar, que podemos considerarla como inexistente, no
hacer caso de ella), acaba siempre imponiéndose como necesidad el movimiento econémico.
De otro modo, aplicar la teorfa a una época histérica cualquiera seria mas facil que resolver
una simple ecuacion de primer grado.

Somos nosotros mismos quienes hacemos nuestra historia, pero la hacemos, en primer
lugar, con arreglo a premisas y condiciones muy concretas. Entre ellas, son las econémicas
las que deciden en ultima instancia. Pero también desempefian su papel, aunque no sea
decisivo, las condiciones politicas, y hasta la tradicién, que merodea como un duende en las
cabezas de los hombres. También el Estado prusiano ha nacido y se ha desarrollado por
causas histéricas, que son, en ultima instancia, causas econdomicas. Pero apenas podra
afirmarse sin incurrir en pedanteria, que de los muchos pequenos Estados del norte de
Alemania fuese precisamente Brandeburgo, por imperio de la necesidad econémica, y no
también por la intervencidn de otros factores (y principalmente su complicacidon, mediante
la posesion de Prusia, en los asuntos de Polonia, y a través de esto, en las relaciones politicas
internacionales, que fueron también decisivas en la formaciéon de la potencia dinastica
austriaca), el destinado a convertirse en la gran potencia en que tornaron cuerpo las
diferencias econdmicas, lingliisticas, y desde la Reforma también las religiosas, entre el
Norte y el Sur. Dificilmente se conseguira explicar econdmicamente, sin caer en el ridiculo, la
existencia de todos los pequefios Estados alemanes del pasado y del presente o los origenes
de las permutaciones de consonantes en el alto aleman, que convierten en una linea de
ruptura que corre a lo largo de Alemania la muralla geografica formada por las montafias
que se extienden de los sudetes al Tauno.

En segundo lugar, la historia se hace de tal modo, que el resultado final siempre deriva de los
conflictos entre muchas voluntades individuales, cada una de las cuales, a su vez, es lo que es
por efecto de una multitud de condiciones especiales de vida; son, pues, innumerables
fuerzas que se entrecruzan las unas con las otras, un grupo infinito de paralelogramos de
fuerzas, de las que surge una resultante —el acontecimiento histérico—, que, a su vez, puede
considerarse producto de una potencia Unica, que, como un todo, actda sin conciencia y sin
voluntad. Pues lo que uno quiere tropieza con la resistencia que le opone otro, y lo que
resulta de todo ello es algo que nadie ha querido. De este modo, hasta aqui toda la historia
ha discurrido a modo de un proceso natural y sometida también, sustancialmente, a las
mismas leyes dinamicas. Pero del hecho de que las distintas voluntades individuales —cada
una de las cuales apetece aquello a que le impulsa su constitucion fisica y una serie de
circunstancias externas, que son, en ultima instancia, circunstancias econémicas (o las suyas
propias personales o las generales de la sociedad)— no alcancen lo que desean, sino que se
fundan todas en una media total, en una resultante comuin, no debe inferirse que estas
voluntades sean = 0. Por el contrario, todas contribuyen a la resultante y se hallan, por tanto,
incluidas en ella.
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Ademas, me permito rogarle que estudie usted esta teoria en las fuentes originales y no en
obras de segunda mano; es, verdaderamente, mucho mas facil. Marx apenas ha escrito nada
en que esta teoria no desempeie su papel. Especialmente. EI 18 Brumario de Luis
Bonaparte es un magnifico ejemplo de aplicaciéon de ella. También en EI Capital se
encuentran muchas referencias. En segundo término, me permito remitirle también a mis
obras La subversion de la ciencia por el senior E. Duhring y Ludwig Feuerbach y el fin de
la filosofia cldsica alemana, en las que se contiene, a mi modo de ver, la exposicién mas
detallada que existe del materialismo histérico.

El que los discipulos hagan a veces mas hincapié del debido en el aspecto econdmico, es cosa
de la que, en parte, tenemos la culpa Marx y yo mismo. Frente a los adversarios, teniamos
que subrayar este principio cardinal que se negaba, y no siempre disponiamos de tiempo,
espacio y ocasion para dar la debida importancia a los demas factores que intervienen en el
juego de las acciones y reacciones. Pero tan pronto como se trataba de exponer una época
histérica y, por tanto, de aplicar practicamente el principio, cambiaba la cosa, y ya no habia
posibilidad de error. Desgraciadamente, ocurre con harta frecuencia que se cree haber
entendido totalmente y que se puede manejar sin mas una nueva teoria por el mero hecho
de haberse asimilado, y no siempre exactamente, sus tesis fundamentales. De este reproche
no se hallan exentos muchos de los nuevos “marxistas” y asi se explican muchas de las cosas
peregrinas que han aportado...

Ad. I Ayer (esto lo escribo el 22 de septiembre) encontré en Griechische Alterthiimer, de
Schoemann, Berlin 1855, I, pag. 52, otro pasaje decisivo que confirma plenamente la
interpretacion que he dado mas arriba. Es el que sigue: “Se sabe, sin embargo, que los
matrimonios entre medios hermanos y hermanas que tienen distintas madres no fueron
considerados incestos en la antigua Grecia.”

Espero que la cantidad de intercalaciones que he hecho, con vistas a la brevedad, no lo
desconcierte demasiado, y me suscribo

Su afectuoso

F. Engels
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CONTRA LA FALTA DE DIALECTICA Y LAS VACUAS ABSTRACCIONES

Carta de Engels a K. Schmidt

Londres, 27 de octubre de 1890.

Aprovecho el primer momento libre para contestarle. Creo que hara usted bien en aceptar el
puesto que le ofrecen en Zurich, donde podrd aprender muchas cosas del campo de la
economfia, sobre todo si no se olvida en ningin momento la circunstancia de que Zurich es
s6lo un mercado de dinero y de especulacion de tercera categoria, por lo que las
impresiones que alli se reciben llegan debilitadas por un doble o triple reflejo, o delibera-
damente tergiversadas. En cambio conocera usted en la practica todo el mecanismo y se
vera obligado a seguir de cerca los boletines de Bolsa de Londres, Nueva York, Paris, Berlin,
Viena, etc., todo ello de primera mano. Y entonces se le revelara el mercado mundial en su
reflejo como mercado de dinero y de valores. Con los reflejos econémicos, politicos, etc.,
ocurre lo mismo que con las cosas reflejadas en el ojo: pasan a través de una lente y por eso
aparecen en forma invertida, cabeza abajo. S6lo falta el aparato nervioso encargado de
enderezarlas para nuestra percepcion. El bolsista no ve el movimiento de la industria y del
mercado mundial mas que en el reflejo invertido del mercado de dinero y de valores, por lo
que los efectos se le aparecen como causas. Este es un fenémeno que ya he podido observar
en la década del 40, en Manchester, donde los boletines de la Bolsa de Londres no servian en
absoluto para hacerse una idea del movimiento de la industria, con sus periodos de maxima
y minima, porque esos sefores querian explicarlo todo a partir de las crisis del mercado de
dinero, que, por lo general, so6lo tienen el caracter de sintomas.

En aquel entonces, de lo que se trataba era de negar la superproduccién temporal como
causa de las crisis industriales, por lo que todo tenia un lado tendencioso que movia a la
tergiversacion. Actualmente, cuando menos por lo que a nosotros respecta, este punto ha
sido totalmente liquidado; afiadamos a esto el hecho indudable de que el mercado de dinero
puede tener también sus propias crisis, en las que los trastornos directos de la industria
desempefian tnicamente un papel secundario, si es que desempefian alguno. Aqui queda
aun mucho por aclarar e investigar sobre todo en la historia de los altimos veinte afios.

Donde la divisién del trabajo existe en la escala social, las distintas ramas del trabajo se
independizan unas de otras. La produccién es, en ultima instancia, lo decisivo. Pero en
cuanto el comercio de productos se independiza de la produccién propiamente dicha,
obedece a su propia dinamica, que aunque sometida en términos generales a la dinamica de
la produccion, se rige, en sus aspectos particulares y dentro de esa dependencia general, por
sus propias leyes contenidas en la naturaleza misma de este nuevo factor. La dinamica del
comercio de productos tiene sus propias fases y reacciona a la vez sobre la dindmica de la
produccion. El descubrimiento de América fue debido a la sed de oro, que ya antes habia
impulsado a los portugueses a recorrer el continente africano (cfr. La produccién; de metales
preciosos, de Soetbeer), pues el gigantesco desarrollo de la industria europea en los siglos
XIV y XV, asi como el correspondiente desarrollo del comercio reclamaban mas medios de
cambio de los que Alemania —el gran pais de la plata entre 1450 y 1550— podia propor-
cionar. La conquista de la India por los portugueses, los holandeses y los ingleses, entre
1500 y 1800, tenia por objeto importar de aquel pais. A nadie se le ocurria exportar algo a la
India. Sin embargo, qué influencia tan enorme ejercieron a su vez sobre la industria esos
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descubrimientos y esas conquistas que solo obedecian al interés del comercio: lo que cred y
desarrollé a la gran industria fue la necesidad de exportar a esos paises.

Lo mismo ocurrié con el mercado de dinero. En cuanto el comercio de dinero se separa del
comercio de mercancias, sigue, bajo determinadas condiciones y dentro de los limites
impuestos por la produccién y el comercio de mercancias, un desarrollo independiente, con
sus leyes especiales y sus fases, determinadas por su propia naturaleza. Y cuando, por
afiadidura, el comercio de dinero se desarrolla y se convierte también en comercio de
valores —con la particularidad de que éstos no comprenden Unicamente los valores
publicos, sino que a ellas vienen a sumarse las acciones de las empresas industriales y del
trasporte, merced a lo cual el comercio de dinero se impone directamente sobre parte de la
produccién que en términos generales es la que lo domina—, la influencia que el comercio
de dinero ejerce a su vez sobre la produccion se intensifica y complica. Los banqueros son
propietarios de los ferrocarriles, las minas, etc. Estos medios de produccion tienen un doble
caracter, pues su utilizacion ha de servir unas veces a los intereses de la producciéon como tal
y otras a las necesidades de los accionistas en tanto que banqueros. El ejemplo mas patente
de ello nos lo ofrecen los ferrocarriles norteamericanos, cuyo funcionamiento depende de
las operaciones que en un momento dado pueda realizar un Jay Gould, un Vanderbilt, etc.,
operaciones que nada tienen que ver con cualquier linea en particular ni con sus intereses
como medio de transporte. E incluso aqui, en Inglaterra, hemos visto las luchas por
cuestiones de limites que durante decenios enteros han librado entre si las distintas
compaififas ferroviarias, luchas en las que se invirtieron sumas fabulosas, no en interés de la
produccion ni del trasporte, sino exclusivamente por causa de unas rivalidades cuyo tnico
fin era facilitar las operaciones bursatiles de los banqueros accionistas.

Con estas pocas indicaciones acerca de mi concepcién de las relaciones que existen entre la
produccion y el comercio de mercancias, asi como entre ambos y el comercio de dinero, he
contestado en lo fundamental a sus preguntas sobre el materialismo histérico en general.
Como mejor se comprende la cosa es desde el punto de vista de la divisiéon del trabajo. La
sociedad crea ciertas funciones comunes, de las que no puede prescindir. Las personas
nombradas para ellas forman una nueva rama de la divisién del trabajo dentro de la
sociedad. De este modo, asumen también intereses especiales, opuestos a los de sus
mandantes, se independizan frente a ellos y... ya tenemos ahi el Estado. Luego, ocurre algo
parecido a lo que ocurre con el comercio de mercancias, y mas tarde con el comercio de
dinero: la nueva potencia independiente tiene que seguir en términos generales al
movimiento de la produccion, pero reacciona también, a su vez, sobre las condiciones y la
marcha de ésta, gracias a la independencia relativa a ella inherente, es decir, a la que se le ha
trasferido y que luego ha ido desarrollandose poco a poco. Es un juego de acciones y
reacciones entre dos fuerzas desiguales: por una parte, el movimiento econémico, y por otra,
el nuevo poder politico, que aspira a la mayor independencia posible y que, una vez
instaurado, goza también de movimiento propio. El movimiento econdmico se impone
siempre, en términos generales, pero se halla también sujeto a las repercusiones del
movimiento politico creado por él mismo y dotado de una relativa independencia: el
movimiento del poder estatal, por una parte, y por otra el de la oposicién creada al mismo
tiempo que aquél. Y asi como en el mercado de dinero, en términos generales y con las
reservas apuntadas mas arriba, se refleja, invertido naturalmente, el movimiento del
mercado industrial, en la lucha entre el gobierno y la oposicidn se refleja la lucha entre las
clases que ya existian y luchaban antes, pero también de un modo invertido, ya no directa,
sino indirectamente, ya no como una lucha de clases, sino como una lucha en torno a
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principios politicos, de un modo tan invertido, que han tenido que pasar miles de afios para
que pudiéramos descubrirlo.

La reacciéon del poder del Estado sobre el desarrollo econdmico puede efectuarse de tres
maneras: puede proyectarse en la misma direccion, en cuyo caso éste discurre mas de prisa;
puede ir en contra de él, y entonces, en nuestros dias, y si se trata de un pueblo grande,
acaba siempre, a la larga, sucumbiendo; o puede, finalmente, cerrar al desarrollo econémico
ciertos derroteros y trazarle imperativamente otros, caso éste que se reduce, en dltima
instancia, a uno de los dos anteriores. Pero es evidente que en el segundo y en el tercer caso
el poder politico puede causar grandes dafios al desarrollo econémico y originar un
derroche en masa de fuerza y de materia.

A estos casos hay que afiadir el de la conquista y la destruccién brutal de ciertos recursos
econdmicos, con lo que, en determinadas circunstancias, podia antes aniquilarse todo un
desarrollo econémico local o nacional. Hoy, este caso produce casi siempre resultados
opuestos, por lo menos en los pueblos grandes: a la larga, el vencido sale, a veces, ganando
—econdmica, politica y moralmente— mas que el vencedor.

Con el Derecho, ocurre algo parecido: al plantearse la necesidad de una nueva divisién del
trabajo que crea los juristas profesionales, se abre otro campo independiente mas, que, pese
a su vinculo general de dependencia de la produccion y del comercio, posee una cierta
capacidad de reaccién sobre estas esferas. En un Estado moderno, el Derecho no sélo tiene
que corresponder a la situacion econémica general, ser expresion suya, sino que tiene que
ser, ademas, una expresion coherente en si misma, que no se dé de pufietazos a si misma con
contradicciones internas. Para conseguir esto, la fidelidad en el reflejo de las condiciones
econOmicas tiene que sufrir cada vez mas quebranto.

Y esto tanto mdas cuanto mas raramente acontece que un Codigo sea la expresiéon ruda,
sincera, descarada, de la supremacia de una clase: tal cosa iria de por si contra el “concepto
del Derecho”. Ya en el Codigo de Napoledn aparece falseado en muchos aspectos el concepto
puro y consecuente que tenia del Derecho la burguesia revolucionaria de 1792 a 1796; y, en
la medida en que toma cuerpo alli, tiene que someterse diariamente a las atenuaciones de
todo género que le impone el creciente poder del proletariado. Lo cual no es obstaculo para
que el Cédigo de Napoledén sea el que sirve de base a todas las nuevas codificaciones
emprendidas en todos los continentes. Por donde la marcha de la “evolucién juridica” sé6lo
estriba, en gran parte, en la tendencia a eliminar las contradicciones que se desprenden de la
traduccion directa de las relaciones econémicas a conceptos juridicos, queriendo crear un
sistema armonico de Derecho, hasta que irrumpe nuevamente la influencia y la fuerza del
desarrollo econémico ulterior y rompen de nuevo este sistema y lo envuelven en nuevas
contradicciones (por el momento, s6lo me refiero aqui al Derecho civil).

El reflejo de las condiciones econémicas en forma de principios juridicos es también,
forzosamente, un reflejo invertido: se opera sin que los sujetos agentes tengan conciencia de
ello; el jurista cree manejar normas aprioristicas, sin darse cuenta de que estas normas no
son mas que simples reflejos econémicos; todo al revés. Para mi es evidente que esta
inversién, que mientras no se la reconoce, constituye lo que nosotros llamamos concepcién
ideoldgica, repercute a su vez sobre la base econdmica y puede, dentro de ciertos limites,
modificarla. La base del derecho de herencia, presuponiendo el mismo grado de evolucién
de la familia, es una base econémica. A pesar de eso, sera dificil demostrar que en Inglaterra,
por ejemplo, la libertad absoluta de testar y en Francia sus grandes restricciones, respondan
en todos sus detalles a causas puramente econémicas. Y ambos sistemas repercuten de
modo muy considerable sobre la economia, puesto que influyen en el reparto de los bienes.
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Por lo que se refiere a las esferas ideoldgicas que flotan atin mas alto en el aire: 1a religion, la
filosofia, etc., éstas tienen un fondo prehistérico de lo que hoy llamariamos necedades, con
que la historia se encuentra y que acepta. Estas diversas ideas falsas acerca de la naturaleza,
el caracter del hombre mismo, los espiritus, las fuerzas magicas, etc., se basan siempre en
factores econémicos de aspecto negativo; el incipiente desarrollo econémico del periodo
prehistorico tiene por complemento, y también en parte por condicion, e incluso por causa,
las falsas ideas acerca de la naturaleza. Y aunque las necesidades econémicas habian sido, y
lo siguieron siendo cada vez mas, el acicate principal del conocimiento progresivo de la
naturaleza, seria, no obstante, una pedanteria querer buscar a todas estas necedades
primitivas una explicaciéon econémica. La historia de las ciencias es la historia de la gradual
superacion de estas necedades, o bien de su sustituciéon por otras nuevas, aunque menos
absurdas. Los hombres que se cuidan de esto pertenecen, a su vez, a 6rbitas especiales de la
divisién del trabajo y creen laborar en un campo independiente. Y en cuanto forman un
grupo independiente dentro de la divisién social del trabajo, sus producciones, sin exceptuar
sus errores, influyen de rechazo sobre todo el desarrollo social, incluso el econémico. Pero, a
pesar de todo, también ellos se hallan bajo la influencia dominante del desarrollo
economico. En la filosofia, por ejemplo, donde mas facilmente se puede comprobar esto es
en el periodo burgués. Hobbes fue el primer materialista moderno (en el sentido del siglo
XVIII), pero absolutista, en una época en que la monarquia absoluta florecia en toda Europa
y en Inglaterra empezaba a dar la batalla al pueblo. Locke era, lo mismo en religiéon que en
politica, un hijo de la transaccién de clases de 1688. Los deistas ingleses y sus mas
consecuentes continuadores, los materialistas franceses, eran los auténticos filosofos de la
burguesia y los franceses lo eran incluso de la revolucién burguesa.

En la filosofia alemana, desde Kant hasta Hegel, se impone el filisteo aleman, unas veces
positiva y otras veces negativamente. Pero como campo circunscrito de la division del
trabajo, la filosofia de cada época tiene como premisa un determinado material de ideas que
le legan sus predecesores y del que arranca. Asi se explica que paises econdmicamente
atrasados puedan, sin embargo, llevar la batuta en materia de filosofia: primero fue Francia,
en el siglo XVIII, respecto de Inglaterra, en cuya filosofia se apoyaban los franceses; mas
tarde, Alemania respecto de ambos paises. Pero en Francia como en Alemania, la filosofia,
como el florecimiento general de la literatura durante aquel periodo, era también el
resultado de un auge econdmico. Para mi, la supremacia final del desarrollo econémico,
incluso sobre estos campos, es incuestionable, pero se opera dentro de las condiciones
impuestas por el campo concreto: en la filosofia, por ejemplo, por la accién de influencias
econdmicas (que a su vez, en la mayoria de los casos, sélo operan bajo su disfraz politico,
etc.) sobre el material filosoéfico existente, suministrado por los predecesores. Aqui, la
economia no crea nada a novo, pero determina el modo como se modifica y desarrolla el
material de ideas preexistente, y aun esto casi siempre de un modo indirecto, ya que son los
reflejos politicos, juridicos, morales, los que en mayor grado ejercen una influencia directa
sobre la filosofia.

Respecto de la religion, ya he dicho lo mas necesario en el ultimo capitulo de mi libro sobre
Feuerbach118,

Por tanto, si Barth cree que nosotros negamos todas y cada una de las repercusiones de los
reflejos politicos, etc., del movimiento econémico sobre este mismo movimiento econémico,
lucha contra molinos de viento. Le bastara con leer El 18 Brumario de Marx, obra que trata
casi exclusivamente del papel especial que desempefan las luchas y los acontecimientos

118 Véase Parte IV de Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasica Alemana.



politicos, claro esta que dentro de su supeditacidén general a las condiciones econdmicas. O El
Capital 119, por ejemplo el capitulo que trata de la jornada de trabajo, donde la legislacion,
que es, desde luego, un acto politico, ejerce una influencia tan tajante. O el capitulo dedicado
a la historia de la burguesia (capitulo 24). Si el poder politico es econdmicamente impotente,
(por qué entonces luchamos por la dictadura politica del proletariado? jLa violencia, (es
decir, el poder del Estado) es también una potencia econémical!

Pero no dispongo de tiempo ahora para criticar este libro120. Hay que aguardar a que
aparezca el tercer tomoZ??Z, por lo demads, creo que también Bernstein, por ejemplo, podra
hacerlo cumplidamente.

De lo que adolecen todos estos sefiores, es de falta de dialéctica. No ven mas que causas aqui
y efectos alli. Que esto es una vacua abstraccion, que en el mundo real esas antitesis polares
metafisicas no existen mas que en momentos de crisis y que la gran trayectoria de las cosas
discurre toda ella bajo forma de acciones y reacciones —aunque de fuerzas muy desiguales,
la mas fuerte, mas primaria y mas decisiva de las cuales es el movimiento econémico—, que
aqui no hay nada absoluto y todo es relativo, es cosa que ellos no ven; para ellos, no ha
existido Hegel...

119 Véase Carlos Mane, El Capital, libro I, Ed. Cartago, Bs. Aires, 1956, cap. VIII, pags. 187 a 243.
120 Referencia al libro de P. Bartl Die Geschichtsphilosophie Hegels und dcr Hegelianer bis auf Marx und Hartmann
(La filosofia de la historia de Hegel y los hegelianos hasta Marx y Hartmann), Leipzig, 1890.
«» Vorwdrit: 6rgano central de la socialdemocracia alemana después del Congreso de Unificacion de Gotha.
Publicado en Leipzig, 1876-78.
121 Se refiere al tomo III de EI Capital de Marx.
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