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Una tesis para el Doctorat es Lettres, sostenida en la Sorbona en 1954, es la base de la presente
obra. La misma estaba en vias de impresién atando tuvimos acceso a los Fondos de Manuscritos
de Karl Marx, conservados por el Instituto Internacional de Historia Social, de Amsterdam. Por
ese motivo, no pudimos utilizar en toda su amplitud, como hubiera sido nuestro deseo, el rico
material puesto a nuestra disposicion.

Al presentar este trabajo como un ensayo, queremos a la vez indicar los limites de nuestro
esfuerzo y estimular otros intentos similares: queda por escribir una biografia monumental de
Karl Marx.
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INTRODUCCION

La resonancia de un nombre obsesiona el espiritu de todos los ambientes y de todas las clases
y, para muchos, reemplaza la prueba racional o el articulo de fe: Karl Marx. Disponemos hoy
dia de algunas biografias de Marx: pero tan sélo dan retratos fragmentarios, descripciones
del hombre y del luchador politico, sin arrojar luz sobre los caminos de su pensamiento?
Escribir una verdadera "biografia intelectual" de Karl Marx es dificil, casi imposible, en
ausencia de una edicién integral y cientifica de sus obras.?

En consecuencia, y pese a la gloria tumultuosa que rodea su nombre, Marx sigue siendo un
autor mal conocido. Ignorado en vida, idolatrado después de su muerte, su genio no ha
encontrado aun el intérprete critico que le rinda justicia. Su obra fue ante todo una
extraordinaria aventura espiritual, vivida bajo la presién incesante de la miseria material, sin
la posibilidad de proseguir de modo continuo y dia tras dia la empresa tedrica que el autor
se fijara desde los veinticinco afios.3

Marx, hombre de inteligencia y superioridad entre todos los hombres del siglo xix, el iniciador
del movimiento social mas grande de nuestro tiempo, el liquidador teérico de toda una
civilizacion, tiene con qué seducir al biégrafo, pero también con qué intrigarlo por la fuerza
mitica de su personalidad. Pero es en realidad por el hecho de que su nombre y su
pensamiento estan tan intimamente mezclados con los desdrdenes sociales y politicos del
siglo xx, que la tarea del critico se revela particularmente ardua; a lo cual se agrega el
obstdaculo opuesto por la personalidad misma de Marx: su odio por la ostentacion y la efusion

1 Esto vale para las mejores de ellas, y en especial para las siguientes:

Merecen estar en primer plano los trabajos marxolégicos de D . Riazanov , cuya enumeracién seria demasiado
extensa. Limitémonos a sefialar los ensayos publicados en diversas épocas en la Neue Zeit y los materiales bio-
bibliograficos recogidos en Olcherki po istorii marksizma, Moscul, 1928. La Cronologia de la vida de Karl Marx,
publicada en aleman en Moscu (1935) pudo realizarse gracias a los archivos compilados por Riazanov antes de su
destitucidon como director del Instituto Marx-Engels (1931).

Primera en el orden cronoldgico, la biografia de Marx por J. Spargo (Karl Marx: His life and works, Nueva York, 1910;
trad. alemana, Leipzig, 1912) debid sufrir las criticas severas de Riazanov y de Mehring. Este Gltimo sigue siendo hasta
ese momento el bidgrafo mas autorizado de Marx, pese a que se haya rehusado a considerar su libro como historia
de la obra, titulandolo modestamente: Karl Marx -Geschichte seities Lebens (12 edicidén, 1918; 52, Leipzig, 1933) [hay
trad. cast.]

Eltrabajo de O. Ruehle, Karl Marx -Leben und Werk (1928), muestra las huellas de la mania psicoanalitica de su autor.
K. Vorlaender, Karl Marx Sein Leben und sein Werk (19 2 9 ) analiza el alcance filoséfico del pensamiento marxista.
La obra de B. Nicolaevski y O. Maenchen-Helfen, Karl Marx, Paris, 1937, completa con éxito el retrato del hombre
politico trazado por las biografias precedentes.

Recordemos que la idea de una biografia de Marx, como es natural, estuvo presente en Engels, heredero del legado
espiritual de su amigo, poco después de la muerte de éste. Cf. la correspondencia de Engels a Becker, 22 de mayo de
1883, en Vergessene Briefe, Berlin, 1920. Mas afortunado que Marx, Engels encontré en la persona de Gustav Mayer
un biégrafo sumamente capaz. Cf. G. Mayer, Friedrich Engels, La Haya, 1934, 22 edicion.

Entre los textos menores conviene citar: E. H. Carr, Karl Marx A Study in Fanaticism (1934); |. Berlin, Karl Marx-His Life
and environment (1939).

Descartamos en forma deliberada toda mencién de obras de caracter hagiografico o de denigramiento sistematico.
2 Todas las obras que se han citado son anteriores a la aparicion sea de los diversos volimenes de la Marx-Engels-
Gesamtausgabe (MEGA) , o de las publicaciones dispersas realizadas por el Instituto Marx-Engels-Lenin de Moscu a
partir de 1936. Los doce volumenes de la MEGA, aparecidos entre 1926 y 1935, contienen la obra de Marx y Engels
anterior a 1849, y la correspondencia de ambos. En momentos en que terminamos el presente trabajo (1957), ningun
otro volumen ha venido a enriquecer esta edicidn que, en el espiritu de su promotor, debia comprender cuarenta

3 Hemos trazado las peripecias de la carrera literaria de Marx en la Introduction a nuestra Bibliographie des CEuvres
de Karl Marx, Paris, M. Riviére, 1956
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individual —el pathos de la distancia, diria Nietzsche— torna vana toda autopsia de su vida
intima.

Por poco que uno examine, al detalle la carrera literaria de Mar, se vislumbra su trasfondo
tragico: dedicé cuarenta afos al servicio del movimiento obrero; no pudo consagrarle mas
gue quince de actividad cientifica creadora. Ademas, deben incluirse los afios de formacion
y estudio de su estada en Berlin.

En efecto, el periodo mas largo y feliz de esta carrera fue el de sus estudios académicos,
seguido por los afios de preparacion filosofica e histérica en Kreuznach, Paris y bruselas, un
total de ocho afios que van de 1840 a 1847. Importantes trabajos fueron el fruto de esta
época: la tesis de doctorado sobre Demécrito y Epicuro (1841), una critica inédita de la
filosofia politica de Hegel (1843) , las magistrales contribuciones a los Anales franco-
alemanes (1844) , la primera critica de la economia politica, redactada en Paris en 1844 y que
no sera publicada sino en 1932, La Sagrada Familia, obra de satira y critica filoséfica al mismo
tiempo (1845), La ideologia alemana, voluminoso manuscrito redactado con el concurso de
Engels (1845-1846), la Miseria de la filosofia, estudio de sociologia econdémica (1847) , y
finalmente EI manifiesto comunista, coronamiento de una actividad intelectual
ininterrumpida a la que no rozaba aun el espectro de la miseria.

Marx nunca mas volverd a hallar la calma y el ocio de los que pudo gozar durante esta primera
etapa de su carrera de escritor. Su vida en Londres, a partir de 1850, fue un largo calvario en
un exilio sin retorno. La miseria, la enfermedad y el periodismo le robaron lo mejor de su
tiempo; sélo quitandole horas al suefio y al trabajo a que obliga el sustento diario, pudo
trabajar con intermitencias en su obra cientifica: los cuatro libros de El capital, escritos entre
1861 y 1867, no pudieron ser terminados por su autor, que no publicé sino el primero de
ellos. No obstante, la lentitud con la que redactd su obra maestra no se debe sélo a causas
externas. Autor exigente y de ejemplar rigor intelectual, Marx se aplicaba a consolidar y
depurar su estilo, haciendo de esto un continuo ejercicio; lector insaciable, desde muy joven
habia adoptado la costumbre de hacer extractos de obras de un modo tan asiduo y preciso
gue sus cuadernos permiten medir el campo de sus investigaciones.* No obstante, los
materiales acumulados para construir la obra proyectada no pudieron servir segin lo habia
decidido el autor y aqui reside sin duda la involuntaria y tragica, debilidad de una carrera
intelectual en la que todo estaba hecho para no ser tomado de improviso.

Es posible hacerse una idea de este poder de trabajo considerando la enorme masa de
manuscritos y materiales documentales que dejd y que Engels, Mehring, Kautsky y Riazanov
no pudieron terminar de publicar.® Ello no quita que este monumento literario diste de
constituir una obra definitiva. Marx tenia plena conciencia de esto ya que en 1880, poco
antes de su muerte, interrogado sobre una eventual publicacién de sus obras completas,
declara secamente: "Esas obras, primero habria que escribirlas."®

Tal fue la ambiciosa empresa espiritual de un pensador a quien las circunstancias tanto como
su propia vocacion de luchador impidieron dar toda la medida de su genio. Resulta entonces
facil comprender que una biografia integral no puede ser tarea cémoda. Y asi pueden
explicarse las reiteradas tentativas, sea de trazar paso a paso una etapa de la vida intelectual

4 En MEGA y en la Cronologia de la vida de Marx (véase nota 1) se encontraran las indicaciones que permiten esta
reconstitucion. Se advierte que si bien Marx sélo pudo consagrarse de una manera irregular a una actividad
propiamente cientifica, en la practica jamas cesd de instruirse y de anotar pasajes de los autores compulsados.

5 M. Rubel, op. cit., pag. 21 y sigs.

6 K. Kautsky, Aus der Friibzeit des Marxismus, 1935, pag. 35.



de Marx, o de presentar sin ocuparse de la cronologia tal o cual tema fundamental de su
ensefianza.”

Pese a la importancia a veces decisiva de esas tentativas de captar un pensamiento tan
universal y determinar sobre una tan ejemplar elaboracidn los alcances de una ciencia de la
sociedad todavia en sus comienzos, ¢puede decirse que se haya tenido éxito en semejante
proyecto? Esto casi no es posible, y por dos clases de razones que enseguida mencionaremos;
en general, los puntos de vista han sido formulados por especialistas; la obra de Marx, como
lo liemos mostrado, no se presta a un estudio profundo sino sélo después de la publicacion

de sus escritos postumos.
15

En primer lugar esta el hecho de haberse encarado a Marx desde un solo Indo, y de haberse
aislado en él de modo deliberado al economista, como se ha separado también al filésofo o
al historiador. Sobre este primer aspecto, por ejemplo, se sabe o se ignora que E/ capital era
uno de los seis libros que Marx tenia proyectados y que los seis estaban destinados a integrar
un conjunto mas vasto en el que esperaba abarcar "la critica del derecho, de la moral, de la
politica, etcétera. . . " 8 Aunque estas intenciones son mencionadas al azar en otros escritos
de Marx, apenas si aparecen en la forma abreviada de verdades que se enuncian cuando la
falta de tiempo no permite limarlas y explicitarlas: pues el periodismo acaparara el tiempo
de Marx, y la miseria, sus fuerzas, de modo que no pudo dar en toda su capacidad, ni escribir
toda su obra.

En rigor, seria injusto reprochar a los especialistas que le hagan un lugar —primordial, para
algunos— en aquellas disciplinas en las que impusiera sus puntos de vista con tanta pasion
como maestria. Pero semejantes especializaciones justamente hacen olvidar que Marx se
definié respecto de y contra todo espiritu particularista. No fueron ni la filosofia ni la
economia, ni tampoco la historia, las que solicitaron en primer término su atencion. Por
nuestra parte, hemos querido sefialar en él, ante todo, el plan mas general de una critica
activa del estado social, basada en los conocimientos humanos, cualesquiera que éstos sean.

Por lo que es inutil buscar el espiritu de esta critica si no es por una visién de conjunto de su
pensamiento, contentarse, por ejemplo, con una de sus tesis sin preocuparse por saber como
llegd hasta ella, el sentido que pronto le dio al volverla a tomar en varios momentos de su
existencia. El estudio de la obra completa de Marx desafia al lector a saber en qué materia
se lo puede considerar como un especialista. Porque la critica social —su designio general—
sélo puede entenderse si se la fundamenta en el conjunto de los conocimientos humanos;
por lo demas, éacaso el mismo Marx no denuncia la divisidon del trabajo como el mal de los
males en el seno de la sociedad y por ende de la ciencia? No debe bastar, pues, detallar su
pensamiento y afectar tal fragmento de sus escritos a un propdsito particularizado o, como
€l mismo decia, alienado, fetichizado.

Por doquier advertimos, ademas de las deformaciones en parte justificables de las
interpretaciones especializadas, que los textos a los que se hace casi exclusivamente
referencia no son sino formulas separadas de un vasto argumento de conjunto. Si Marx ha

7 Pertenecen a la primera categoria de obras o de monografias como las de D. Riazanov, ya citada; A. Cornu, La
jeunesse de Karl Marx, Paris, 1934 [hay trad. cast.]; L, Somerhausen, L'Humanisme agissant de Karl Marx, Paris, 1946;
G. Pischel, Marx giovane, Milan, 1948; etc. En la segunda categoria se puede incluir toda la inmensa literatura de
interpretacion y exégesis del "materialismo histérico", cuyo inventario ocuparia por si solo un volumen. Entre las
contribuciones recientes a una biografia intelectual de Marx, sefialamos a S. Hook, From Hegel to Marx (1936); H .
Desroches, Signification du marxisme (1949); G. Gurvitch, "La sociologie du jeune Marx", en: La vocation actuelle de
la sociologie, Paris, 1950; H. Bartoli, La doctrine économique et sociale de Karl Marx (1950); H. Popitz, Der entfremdete
Mensch, Zeitkritik und Geschicbtsphilosopbie des jungen Marx, Basilea, 1953; Karl Korsch, Karl Marx (1938) y K.
Bekker, Marx' philosophiscbe Entwicklung-Sein Verbdltnis zu Hegel (1940); todas ellas aportan contribuciones
importantes a la dilucidacién de la dialéctica marxista.

8 Karl Marx, GEkonomisch-philosophische Manuskripte (1844). MEGA, |, 3, pag. 33.
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logrado abreviar en un aforismo una suma de reflexiones, no por esto el lector esta
dispensado de rehacer el largo camino que conduce a esa ingeniosa concisién: suponer lo
contrario implicaria hacer pasar la definicidon antes que la elaboracién, tomar lo conciso por
ambiguo y susceptible de multiples interpretaciones, a menos que acredite la celosa y
perentoria autoridad de la palabra pronunciada. Una vasta literatura socioldgica, influida en
diversos grados por el pensamiento marxista, atestigua una cierta actitud comudn de los
intérpretes de Karl Marx: no retener de la obra sino algunas férmulas, a veces aisladas de su
contexto mas inmediato, separadas siempre del espiritu de conjunto y de la voluntad
primordial de unidad que se halla en el corazén mismo de este pensamiento particularmente
homogéneo. Y es asi como se ha descendido del aforismo —supremo esfuerzo del
pensamiento cuyo compendio se destaca con toda conciencia y conocimiento de causa,
como si se volviera sobre esa larga ascensién intelectual para abarcarla de un solo vistazo—
al clisé repetido sin cesar, citado hasta el infinito, sin memoria del trabajo que lo elevd a la
categoria de evidencia, y muy pronto erigido en monumento votivo de la arbitrariedad
ideoldgica.

No obstante, debe sefalarse, en descargo de mds de un investigador serio, que el estudio
verdadero y por lo tanto el conocimiento de su pensamiento sélo fue posible desde hace
poco tiempo, a saber, después de la publicacidn de la edicion MEGA y de los escritos politicos
y periodisticos, y de la divulgacion de documentos de caracter biografico: en suma, desde
que existe una "marxologia" preocupada por conocer las fuentes de la obra tanto como sus
realizaciones, sin olvidar las intenciones anunciadas que no pudieron ser llevadas a la
practica.

Las tentativas citadas mds arriba son por fuerza desiguales, puesto que se han sucedido
durante mas de cincuenta afios y, en este lapso, el conocimiento de la obra de Marx progresa
gracias a las publicaciones pdstumas. Es cierto que los criticos que escribian antes de 1927
tuvieron una tarea delicada: se concibe la dificultad de explicar un pensamiento cuya parte
principal radicaba en un cierto niumero de tesis repetidas con frecuencia, sin una verdadera
estructura ldgica, para no hablar de la ignorancia de sus fuentes; o bien, comentarlas a partir
de Engels, quien fue a menudo tan sélo un intérprete entre otros. Comentadores y criticos
recurrian entonces a su intuicidn antes que a un anélisis sistematico de los textos marxistas.’

En momentos en que la sociologia intenta constituirse como una nueva disciplina cientifica,
un mejor conocimiento de la obra de Marx permitira acceder a una conciencia mas clara
sobre las tareas de una ciencia de la sociedad llamada a remediar el caracter absurdo de los
males sociales en la era de la técnica.

La ausencia de una edicidén integral de sus obras puede excusar, aun en nuestros dias, la
actitud que sefalamos. En lo que nos concierne, hemos sido estimulados por la necesidad de
buscar sus obras en los lugares y en el estado en que se hallan, sean esparcidas en diversas
ediciones de valor muy desigual, o bien distribuidas en bibliotecas en las que a veces sélo se
encuentra la primera edicidn, o aun el simple manuscrito. Entregados a esa busqueda,
teniamos la ambicién de evitar el peligro citado mas arriba y de seguir, con tanta
minuciosidad como fuera posible, el camino intelectual de Karl Marx. Nos ha parecido que
esta reconstitucion de su pensamiento socioldgico y ético, cuyos elementos se hallan
dispersos en obras de diferente género y desigual importancia, sélo seria posible si
procediamos a la inversa de los estilos recibidos. No venia al caso comentar tales o cuales
tesis vulgarizadas, sino reinstalarlas en un conjunto intelectual, de suerte que fuera la obra
la que las esclareciera y no que aquéllas resumieran ésta.

9 Labriola, por ejemplo, duda de la importancia de La ideologia alemana, manuscrito al que Marx hace alusion en
1859. Por lo contrario, G. Sorel se preocupa muy poco por la exégesis y adivina naturalmente los eslabones que faltan.



Algunas palabras que precisen el método seguido en este trabajo permitirdn captar su
intencién de fondo sin riesgos de equivocos, En lugar de limitarnos a hacer la exégesis de
algunos aforismos, sobre los que se ha construido el comunmente llamado "materialismo
histérico" y que vinieron a ser los clisés de interminables controversias, hemos preferido
seguir lo que el mismo Marx, modesto, denominara el "hilo conductor" de su investigacion,
a través de aquellos escritos que tienen un alcance sociolégico y ético, esperando encontrar
al término de esta empresa toda la fisonomia original de su obra.

Esta manera de abordar el tema nos ha obligado a tomar en cuenta lo menos posible la
interpretacién ideoldgica y la utilizacion politica a las que la ensefianza marxista ha dado
lugar desde diferentes perspectivas. Por encima de toda otra cosa intentamos tomar leccion
de Mar, y salvo raras excepciones nos abstenemos de polemizar con tal o cual paladin del
verbo marxista.

Este procedimiento puede dar la impresion de ser apologético; sin embargo, lejos de agregar
otro "marxismo" a los ya existentes, intentamos proponer una nueva lectura de la obra, en
cuyo transcurso no se perderan tic vista en ningln instante las implicaciones éticas de un
pensamiento que no se presta a las clasificaciones habituales y cuya virtud escapa en su
esencia a una completa dilucidacion racional. Pese a su reputaciéon —o tal vez a causa de
ella— Marx necesita ser rehabilitado. Ya se han hecho varios esfuerzos en este sentido y por
nuestra parte esperamos colaborar en esa rehabilitacion rechazando las apologias que
niegan a este pensador un derecho primordial: el de poner de manifiesto un cierto rostro
espiritual y las motivaciones profundas de su obra.

Esas motivaciones serian aun mas evidentes a la luz de un examen de la carrera politica de
Marx; no obstante, hemos optado por descartar todo aquello que no interesa de un modo
directo al tema propuesto. Un segundo trabajo serd consagrado a este analisis.
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Parte 1

DEL LIBERALISMO AL SOCIALISMO

Capitulo |

UNA VOCACION

EPOCAY MEDIO

Como toda obra del espiritu, también la de Marx hunde sus raices en la vida social e
intelectual de su época y de su medio. Ella lleva su sello indeleble, pero ademas contiene las
grandes lineas de un futuro que puede advertirse en la imagen que el genio anticipador de
Marx le diera.

Su pensamiento se formé en los afios cuarenta del siglo pasado en una region que, de todas
las regiones del imperio aleman, era la mas apta para convertirse en el crisol de las nuevas
ideas sociales que se expandian por entonces en Europa occidental y particularmente en
Francia. En efecto, la Renania, tierra natal de Marx, por su situacién geografica se prestaba
para ser el lugar de encuentro de las corrientes intelectuales provenientes de Francia e
Inglaterra; de ahi su ascendiente sobre el resto de Alemania.*

Si se quiere caracterizar el clima social de esta Europa y en especial de las provincias renanas,
es necesario evocar un fendmeno que los autores franceses y alemanes de la época no
titubearon en considerar como una fatalidad de la civilizacién moderna: el pauperismo.? Con
este término designaban la miseria colectiva que azotaba amplios sectores urbanos y rurales,
victimas de la crisis de crecimiento del capitalismo industrial y de las transformaciones
estructurales que ésta hacia padecer a los paises europeos apenas repuestos de las guerras
napolednicas.? ¢Qué tiene de sorprendente, entonces, que la Revolucién de Julio apareciera
ante los espiritus hambrientos de justicia social como el anuncio del Juicio Final?

Goethe, sin embargo, quien trabajaba en su segundo Fausto, acogié con total indiferencia los
acontecimientos de Paris. Absorbido por su obra poética y no obstante haber tenido el
presentimiento de los préximos estallidos, se rehusaba a abrir el Temps y el Globe a los que
estaba suscripto. Cuando su amigo Eckermann corrid hasta la morada del poeta alarmado
por las noticias parisienses, fue recibido con estas palabras: "Y bien, équé piensa usted de
este gran acontecimiento? jEl volcan acaba de entrar en erupcién, todo estd en llamas, y ya
no es mas un debate a puertas cerradas!" 4 Para su sorpresa, Eckermann supo que el suceso
gue Goethe exaltaba no era la revolucién, sino el debate que habia enfrentado a Cuviery a
Geoffroy Saint-Hilaire en la Academia de Ciencias durante la sesidn del 19 de julio: a los ojos
del poeta y naturalista, el conocimiento sintético de la naturaleza triunfaba sobre el método
analitico.

1 Cf. R. Minder, Allemagnes et Allemands, Paris, 1948, pag. 334 y sigs.

2 Cf. Hans Stein, "Pauperismus und Association", en: International Review for Social History, Leiden, vol. |, 1936, pag.
17 y sigs.

3 Sobre las dificultades econdmicas de la Restauracion, véase E. Labrousse, Le mouvement ouvrier et les idees sociales
en France de 1815 a la fin du XIX" siecle, coleccidn Les Cours de la Sorbonne, Paris (sin fecha), pag. 90y sigs.

4J. P. Eckermann, Gespraeche mit Goethe in den letzten Jahren seines Lebens, Leipzig, 1918, pag. 596. La conversacion
tuvo lugar el 2 de agosto de 1830.
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Algunos meses después, Goethe anula su suscripcion al Globe, el cual, ya convertido en diario
politico, le resultaba chocante por su tono revolucionario. En una conversacion mantenida
en esas circunstancias con Eckermann, criticaba y rechazaba la doctrina saint-simoniana
segun la cual la felicidad individual no puede alcanzarse sin la actividad y el esfuerzo en favor
de la felicidad de todos. "Si cada uno hace individualmente su deber y actia con honestidad
y valentia en la esfera exclusiva de su ocupacién, es indudable que el bien del conjunto
guedara asegurado. En mi profesidon de escritor jamas pregunté qué desea la gran masa y
como podria hacerme util al conjunto de los hombres. Por lo contrario, siempre me he
esforzado por ser yo mismo mas racional y mejor, por profundizar en mi personalidad, por
no decir jamas otra cosa que aquello que yo mismo hubiera reconocido como bueno y
verdadero.">

Estas palabras del octogenario Goethe dejan percibir, al menos en Alemania, un clima
espiritual que pronto habria de desaparecer. Las nuevas generaciones, con diferentes
aspiraciones intelectuales y morales, hardn suya una ética que también marcard la carrera
literaria y politica de Marx.

Goethe representaba el estado espiritual de una época en la que el estudio de la sociedad
cedia paso al conocimiento de la naturaleza. Sin embargo, algunos de sus contemporaneos
veian mas lejos que él. Ignorados en vida, apenas hoy comienzan a emerger de un olvido
secular. Elijamos como ejemplo al escritor Cari Gustav Jochmann, autor de una teoria poética
inspirada en Vico.® En un estilo denso y puro, esboza una historia de la humanidad y de su
poesia que abarca los periodos mas lejanos y se prolonga, a través del presente, hacia un
porvenir intensamente deseado. Ve nacer y desaparecer la poesia, expresién natural de un
mundo en el que la imaginacién estd llamada a suplir una felicidad inasible y, dada su
carencia, un conocimiento racional de la realidad. Ademas, el florecimiento de la poesia, es
decir de laimaginacién misma, aparece ante él como el sintoma de un deterioro fundamental
en las sociedades en las que se manifiesta. La decadencia de las aptitudes poéticas, al
contrario, podria ser considerada como un progreso de la razén y del bienestar social. "Quién
sabe —pregunta Jochmann— si a un cierto nivel de su desarrollo, el hombre no tendrd mas
necesidad de bienes exteriores para aumentar sus riquezas espirituales que de éstas para
acrecentar su felicidad."” No obstante, el pensamiento de Jochmann vacila en cuanto al
porvenir de la poesia en una sociedad "verdaderamente humana", y hacia el final de su
ensayo anuncia de manera bastante inesperada una renovacién poética. Ve al hombre
aduefiarse de la naturaleza y ceder las tareas mas duras de la existencia a las diversas
maquinas, abriéndose asi el camino hacia un mundo nuevo y feliz, y tender a un constante
ennoblecimiento. " El ocio en una sociedad verdaderamente humana producira otros frutos
diferentes de esta ociosidad pedante de nuestra sociedad burguesa que llamamos erudicién;
los cantos triunfales de la radiante felicidad resonaran de modo muy distinto de los suspiros
de nuestra nostalgia insatisfecha; el jubilo del Prometeo liberado resonara de otro modo que
los lamentos del Prometeo encadenado." 8

Jochmann destaca que orientando la maquina hacia la produccion ilimitada de riquezas, ésta
podria esparcir sobre todas las naciones los goces hasta entonces reservados a ciertos
individuos. Pero con el fin de que esta abundancia no resulte una fuente de infortunios para

5 Ibid., pag. 598.

6 Nacido en 1790 en Pernau, Letonia, C. G. Jochmann murié en 1830, en Suiza. Voluntario en el ejército napolednico
para la liberacién de Polonia, a partir de 1821 hizo frecuentes estadas en Paris. En vida, publicd pocos escritos, entre
los que Ueber die Sprache (Heidelberg, 1828, sin nombre de autor) es el mas importante. Sus papeles fueron
publicados a titulo pdstumo por su amigo Heinrich Zschokke bajo el titulo de Reliquien (2 vols., Hechingen, 1837).
Extractos del ensayo Ueber die Riickschritte der Poesie fueron publicados por Walter Benjamin, con un prefacio muy
interesante, en Zeitschrift fiir Sozialforschung, Paris, VIII , 1/2, 1939, pags. 107-114. Citamos segun esta revista.

7 Ibid. pag. 112

8 Ibid, pag. 114.
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la mayoria como consecuencia de una distribucidon injusta, se hace necesaria la
"reorganizacion de las formas sociales".’ Tal es, segin Jochmann, la tarea del siglo. Se
advierte que Jochmann no eludia el problema planteado por Goethe respecto de la ética
saint-simoniana. Simplemente, lo encaraba desde una nueva perspectiva: rompe con la
tradicion romdntica que al reconocer de valor sélo a la personalidad excepcional, rinde un
culto narcisista a su propio genio, y sostiene que el florecimiento de la personalidad —de
toda personalidad— se halla ligado, en la era de la técnica, a la creacidon de una "sociedad
universal" en la que habrian desaparecido las separaciones politicas, sociales y culturales.

A esta actitud filosoéfica iba a agregarse, en el caso de algunos representantes de la nueva
generacion, el espiritu y la voluntad de lucha revolucionarios. La tragica figura de Georg
Biichner, poeta, naturalista y conspirador, muerto a los veinticuatro afios, se aparta mucho
de la trivialidad del medio liberal aleman de los afios treinta. Formado en la escuela de
Babeuf, de Saint-Simon y de Fourier, Blichner fue el primero en proclamar la lucha de clases
en Alemania. "Si algo puede salvarnos en esta época, es en verdad la violencia. Nosotros
sabemos qué debemos esperar de nuestros principes. Todo lo que nos conceden les ha sido
arrancado por la fuerza (...)."%° "Desde luego, yo actuaré siempre segin mis principios, pero
he aprendido hace poco que sélo la necesidad imperiosa de las masas puede arrastrar al
cambio; toda la agitacién y todos los clamores de los hombres aislados es trabajo vano y
estupido."'* Como ningln otro espiritu aleman, Biichner poseia la vision de lo tragico en la
historia. Bajo los efectos del estudio de la Revolucidon Francesa, se siente desde luego
aplastado, incapaz de todo esfuerzo de transfiguracion poética. "Me he visto como
aniquilado bajo la terrible fatalidad de la historia. He descubierto en la naturaleza humana
una aterradora igualdad; en la condicién humana, un inevitable poder, conferido a todos y a
ninguno. El individuo no es mas que espuma sobre la ola; Id grandeza, un simple azar; la
soberania del genio, un juego de marionetas, un combate absurdo contra una ley implacable.
Reconocer esta ley es el acto supremo; dominarla es lo imposible."1?

Blichner escribe a Karl Gutzkow, quien habia publicado en su revista Phoenix escenas de La
muerte de Danton: "La relacion entre pobres y ricos es el Unico elemento revolucionario en
el mundo, sdlo el hambre puede llegar a ser la diosa de la libertad."*? Sin ninguna afinidad
con la Joven Alemania, le reprocha querer reformar la sociedad mediante proezas literarias;
le disgusta la ironia superficial de Heine y siente horror por el culto de la élite. "Pienso que
en lo que concierne a las cuestiones sociales, se debe partir de un principio absoluto de
derecho, buscar la formacion de una nueva vida espiritual en el pueblo y mandar al diablo la
sociedad moderna cuyo tiempo se ha cumplido." ¥

En todo lo que Bichner ha escrito se percibe un fuerte tono de presentimiento, una
sensibilidad extrema frente a las amenazas que pesan sobre la época. El manifiesto que
redacté en 1834 contiene las estadisticas de la explotacion de los campesinos pobres por los
gobiernos alemanes, los burdcratas y las castas militares, sin que se encuentre en él la menor
tentativa de anélisis social o el esbozo de un plan de reformas.* Biichner era la voz de la
rebelién pura, la protesta en acto de una clase infortunada y sin fuerza heroica: el

9 Joehmann's, von Pernan, Reliquien ( Hechingen, 1837, 11, pag. 931. C.I. W. Benjamin, op. cit., pag. 107.

10 Carta de G. Buichner a su familia, 5 de abril de 1833. En Georg Blichner, Friede den Hiitten! Krieg, den Palaesten!,
Herausgegeben von Kurt Pinthus, Berlin, Rowohlt, 1919, pag. 22.

11 Carta de junio de 1833, op. cit., pag. 23.

12 Carta a su novia, 1833,0p. cit., pag. 23 y sigs.

13 Carta a Karl Gutzkow, julio de 1835, op. cit., pag. 32.

14 Ibid., 1836, op. cit., pag. 37 y sigs.

15 Der hessische Jandbote, escrito en marzo de 1834, aparecié en julio del mismo afio, fuertemente edulcorado por el
pastor liberal Weidig, amigo de Biichener. El libelo no llegd a las masas; las «sociedad e los derechos del hombre»

fundada por Bichner, fue descubierta por la policia y sus miembros arrestados. En sus diversos escondites, Blichner

escribié Dantons Tod y luego Wozzek, tragedia de la vocacién humana ahogada y aplastada.



campesinado. El drama de la revolucién que esperaba escribir lo llevé consigo a Ja tumba: no
ha dejado ninguna herencia politica, y su obra, apenas bosquejada, no tuvo continuadores.
Sin embargo, hacia la misma época, otra voz intenta hacerse oir en Alemania para denunciar
el flagelo del pauperismo y proponer soluciones no violentas a la miseria econdmica: Ludwig
Gall, precursor de las ideas de autoemancipacion obrera.

De Francia habia penetrado en Alemania la idea de la asociacién como instrumento de la
lucha de clases y de la emancipacién obrera. Ella encuentra en Ludwig Gall a un activo
protagonista, dotado de una extraordinaria capacidad de invencion.'® La lectura de los
escritos de los saint-simonianos, de Fourier y de Owen le habia abierto los ojos con respecto
a la fuente del mal social. El contraste entre la indigencia de las clases laboriosas y las
posibilidades materiales ofrecidas por el progreso técnico sélo podia explicarse mediante un
hecho, mediante un fendmeno de inmenso alcance, esto es: "millones de individuos no
poseen sino su capacidad de trabado, el valor de la cual se halla determinado por la fuerza
de las maquinas".'” La causa fundamental de la miseria de las clases desheredadas, la
descubre en la "desvalorizacién del trabajo humano en relacién con el dinero que lo domina
todo".18

Es la primera vez que una idea semejante hace su aparicion en Alemania, y ello en la ciudad
natal de Karl Marx, quien tenia en aquel entonces diecisiete anos y abrazaba, en ocasién de
su examen de madurez, el credo ético saint-simoniano rechazado por Goethe cinco afios
atras.

EL ADOLESCENTE FRENTE A SU VOCACION

A partir de esta edad Marx, espiritu precoz, ya es consciente de su vocacion: en la disertacion
escrita de alemdn que entrega a su examinador, fija con toda claridad el objetivo supremo
de su vida: "La naturaleza misma ha delimitado para el animal el campo de su actividad en el
cual éste se mueve tranquilo, sin intentar salir y sin sospechar que existan otros. También
para el hombre la divinidad ha fijado un fin general: el ennoblecimiento de la humanidad y
el de su propia persona. Pero lo ha dejado al cuidado de encontrar los medios; le ha confiado
la tarea de elegir en la sociedad el lugar donde mejor podrd educarse y educar a la
sociedad."?

Desde entonces, el adolescente concibe esta eleccién como un privilegio del hombre en el
seno de la creacion, pero también como un riesgo y una apuesta que puede acarrear la
desgracia y la ruina de su vida. La ambicién podria extraviarlo, la imaginacién engafiarlo y los
obstdculos impedirle realizar su verdadera vocacién, ya que: "En cierta medida, nuestras
relaciones con la sociedad han comenzado antes de que podamos modelarlas"?® Si
conocemos nuestra naturaleza, podemos evitar que nuestra vida sea un doloroso combate
interior y si las condiciones que regulan nuestra existencia nos dan la posibilidad,

16 Funcionario en Tréveris a partir de 1816, L. Galo habia renunciado a sus funciones para consagrarse por entero a
tareas de ayuda social. Encargado por una sociedad de emigrantes, en 1819 se dirigié a los EE.UU. para comprar
tierras destinadas a la colonizacién. En 1820 volvié a Tréveris, donde publicé un voluminoso informe sobre su
experiencia. En adelante, su credo serd la «socializaciéon de las clases laboriosas» y sus escritos pregonaran la
cooperacion obreray campesina. Durante toda su vida se dedicé a invenciones técnicas para mejorar los instrumentos
y el rendimiento agricolas. Algunos de estos aparatos fueron conocidos e introducidos en Francia, done vivié en 1831.
Muere en Tréveris en 1863. Cf. Fritz Bruegel y Benedickt Kautsky, Der Dentsche Sozialismus von Ludwig Galo his Karl
Marx, Viena, Hess, 1931.

17 Ibid., pag. 23.

18 |bid.

19 Betraehtung fines fiinglings beisbolera der Wahl eines Beruges. 1835, MEGA, |, 1/2, pag. 164.

20 |bid., pag. 165.



abrazaremos la profesién que "nos ofrece el mas vasto terreno para promover el bien de la
humanidad y acercarnos a ese fin supremo del que toda profesién no es mas que un medio:

la perfeccion".?!
25

Puesto que quiere conservar intacto el bien que mas estima —la dignidad humana—, ¢hacia
qué carrera se orientard el joven que define asi sus principios éticos? ¢Hacia la
"jurisprudencia", como nos lo indica el certificado de aptitud entregado a Karl Marx cuanto
abandona el liceo de Tréveris, su ciudad natal? El futuro estudiante se guarda bien de
confiarnos su secreto; sélo sabemos que su padre era abogado y que en Bonn seguira cursos
de derecho, al menos durante dos semestres, no sin presentir la aridez de estos estudios. En
tal sentido se confiesa a su padre en una carta cuyo contenido adivinamos por la respuesta
gue éste hace llegar a su hijo.??

Como quiera que sea, el adolescente ya sabe que elegird la profesidn que le permita trabajar
para la causa de la humanidad, la Unica digna de sus esfuerzos. Y sabe que debe evitar sobre
todo las profesiones que alejan de la accién directa sobre la vida, aquellas que sélo se ocupan
de verdades abstractas. A guisa de conclusidn, el joven Marx enuncia la profesidn de fe de la
gue ya no renegara, y que volveremos a encontrar formulada de modo implicito al comienzo
de su carrera de hombre de ciencia y de luchador politico, de hombre sin profesién
determinada, de burgués viviendo la miseria del proletario intelectual, de paria al que ningun
gobierno querra acordar la ciudadania: "La idea maestra que debe guiarnos en la eleccion de
una profesion es el bien de la humanidad y nuestra propia realizacion. Seria erréneo creer
gue estos dos intereses son hostiles, que uno debe fatalmente excluir al otro. Muy por lo
contrario, la naturaleza del hombre es tal que éste no puede alcanzar su perfeccidn si no es
actuando por el bien y la perfeccion de la humanidad."?® En ninguna otra obra de Marx se
hallara una sola pagina escrita en este tono de exaltacidn idealista o con este estilo de credo
ético.*

No obstante, unos treinta afios después, cuando acababa de terminar El capital, en una carta
a un amigo escribe algunas frases en las que se encuentra de nuevo el mismo espiritu: "( . .
.) por qué no le he respondido: porque tenia, por asi decir, un pie en la tumba. Mientras que
era capaz de trabajar, debia consagrar cada instante a la terminacion de mi obra, a la que he
sacrificado la salud, la alegria de vivir y mi familia. Espero que esta afirmaciéon no necesite
comentarios. Me rio de los hombres que se dicen 'practicos' y de toda su sabiduria. Si uno
quisiera ser un bruto, podria naturalmente dar la espalda a los sufrimientos de la humanidad
y ocuparse de su propio pellejo. Pero yo habria malogrado todo si hubiera muerto sin acabar
al menos el manuscrito de mi libro."?>

Entre esta profesion de fe del hombre de cuarenta y nueve afos y la decisidn ética del
adolescente se extiende un largo periodo de luchas y derrotas intelectuales, pero también
de miseria material, fisica y moral; periodo durante el cual Marx vio a menudo su dignidad
expuesta a los ataques y heridas que el combate politico reserva a los hombres de partido.
Aun con el peso de su familia, pobre, enfermo y sin gloria, podia escribir a su mejor amigo,
quien lo hacia vivir a él y a los suyos, con ese cruel acento irénico que le era propio: "En

21 |bid., pag. 166.

22 Cf. Heinrich Marx a su hijo, 18 de noviembre de 1853, MEGA, |, 1/2, pag. 185.

2 |bid.

24 Es sabido que Karl Marx, cuyos padres eran israelitas convertidos al protestantismo, recibié el bautismo evangélico
a los seis afios. Su escrito para pasar el examen de religion —«necesidad absoluta de la unién de los creyentes con
Cristo— testimonia el mismo espiritu ético que su disertacidon de aleman, mezclado con un seismo kantiano que no
escaparia a la atencion del examinador (MEGA, |, 1/2, pag. 174). Un amigo de la familia nos describe al abogado
Heinrich Marx como un «protestante a lo Lessing, verdadero francés del siglo XVIIl, que conocia de memoria su
Votaire y su Rousseau», profesando «una creencia pura en Dios, como Newton, Locke y Leibniz». Cf. Nicolaevski y O.
Maenchen-Helfen, Karl Marx. 1937, pag. 15.

25 A, S. Meyer, 30 de abril de 1867, AB, pag. 177.



algunos dias tendré cincuenta afios. Si ese lugarteniente prusiano te pudo decir: jVeinte afios
de servicio, y siempre lugarteniente!, yo puedo afirmar: iMedio siglo sobre las espaldas, y

siempre miserable!"?2¢
26

Una vez asegurada su existencia gracias a la generosidad de Engels, Marx podra retomar al
fin su obra cientifica interrumpida, pero sera un ser fisicamente quebrado, incapaz de un
esfuerzo intelectual sostenido, perdiendo lo mejor de su tiempo en tratamientos médicos y
curas balnearias. Pocos documentos nos informan sobre su vida intima; algunos apenas
dejan entrever ciertos rasgos. Asi, un pasaje de la Introduccion a la critica de la economia
politica, escrita en 1857, impresiona por su acento goetheano de ensofiacién y de deseo
meciéndose en la visién de la ciudad griega desaparecida para siempre: "Un hombre no
puede volverse nifio sin recaer en la infancia. Pero, ¢acaso no se alegra él frente a la
ingenuidad del nifio y no debe aspirar, cuando ha alcanzado un nivel mas elevado, a
reencontrar la verdad de entonces? é¢Acaso no revive en la naturaleza infantil el caracter
original de cada época y su autenticidad natural? ¢Por qué razoén la infancia histérica de la
humanidad, en lo mejor de su florecimiento, no ejerceria una eterna atraccion como una fase
desaparecida para siempre? Hay nifios deformes y nifios precoces. Muchos pueblos antiguos
pertenecen a estas categorias. Nifios normales eran los griegos. El encanto que su arte ejerce
sobre nosotros no estd en contradiccidon con la situacién social poco desarrollada de la
sociedad en la que ese arte floreci6. Es mas bien su resultado. Estd mdas bien
indisolublemente ligado al hecho de que las condiciones sociales imperfectas en las que ese
arte nacio, y donde sélo podia nacer, no podran reproducirse jamas."?’

Percibimos en estas lineas una secreta nostalgia de un arquetipo social al que Marx hiciera
objeto de sus preocupaciones cuando sdélo le quedaban dos afos de vida. Marx mismo parece
haber sido ese nifio normal de sus evocaciones. En su existencia de paria, sus afios de infancia
fueron una fuente de recuerdos felices que se materializaban en el retrato daguerrotipado
de su padre que siempre llevaba consigo.?®

El adolescente en busca de su vocacion fue una naturaleza inquieta y atormentada. Confié
sus desgarramientos espirituales a su padre, como podemos juzgar por las cartas de este
ultimo a su hijo.?® El temperamento bullicioso y ardiente del joven Marx que busca su
vocacioén y que pronto abandonaria la jurisprudencia por la poesia y la filosofia, no dejaba de
inquietar al hombre maduro que no escatimaba advertencias y consejos afectuosos: "Te
ruego y te conjuro, puesto que posees el fondo necesario, mientras que la forma no estd adn
armonizada; calmate, aplaca esas tormentas (... ) . Tus ideas sobre el derecho no carecen
de verdad, pero convertidas en sistema pueden provocar tempestades, y ya sabes qué
violentas son las tormentas de la ciencia." 3° Y algunos meses después: "No digas que el

26 Carta a Engels, 30 de abril de 1868.

27 Karl Marx, Zur Kritik der politischen GEkonomie, Belin, 1930, 112 edicidn, pag. XLIX.

28 Quienes conocieron y frecuentaron a Marx hablan del «gran nifio» que fue para su mujer asi como del camarada
de juegos que significd para sus hijos, tres de los cuales fueron victimas de la «miseria burguesa» en la que la familia
Marx vivio durante mas de veinte afios. W. Liebknecht describié a Marx rodeado de sus pequeiios, a los que sabia
divertir durante horas enteras, olvidando preocupaciones y trabajo. El obrero F. Lessner, fiel amigo de la familia y
compafiero de lucha de Marx, ha mencionado en sus memorias palabras de éste sobre el Cristo, a quien admiraba
«por su gran amor hacia los niflos». Un retrato viviente de Marx, padre y esposo, nos fue legado por su hija Eleanor,
Karl Marx. Sammtung von Erinnerungen und Aufsaeltzen. Publicado por el Instituto Marx-Engels-Lenin; Zurich, Ring-
Verlag, 1934. [Véase Eleanor Marx-Aveling, Karl Marx (notas dispersas), en E. Fromm, Marx y su concepto del hombre,
México-Buenos Aires, 1962, pags. 258-265. N. del T.] Citemos ademas estas lineas, escritas por Marx a su hija Laura,
con quien debia encontrarse en Paris en 1882: "Llamo reposo a la vida de familia, las voces infantiles, todo ese
microcosmos mucho mas interesante que el macrocosmos." Las cartas de Marx a sus hijos, en la Nouvelle Revue
Socialiste, afnos Ill y IV, 1928 y 1929.

29 Nos ha llegado una sola carta de Marx a su padre. No obstante, es posible adivinar el contenido de las restantes a
partir de las respuestas de Heinrich Marx a su hijo, publicadas en MEGA, |, 1/2, pag. 195 y sigs.

30 28 de diciembre de 1836. MEGA, pag. 198 y sigs.



culpable es tu caracter, no acuses a la naturaleza. Sin duda, ella ha sido bien material contigo,
te ha dado fuerzas suficientes; la voluntad depende del hombre (... ). La primera de todas
las virtudes humanas es la fuerza y la voluntad de sacrificarse, de relegar su yo a segundo
plano, cuando el deber o el amor lo ordenan; y no pienso en esos sacrificios brillantes,
romanticos o heroicos, frutos de un instante de exaltacion o de heroismo (... ."3 "Td me
conoces, querido Karl, no soy ni empecinado ni victima de prejuicios. Que elijas tal carrera o
tal otra, en el fondo me es Igual. Lo que naturalmente me importa, por tu bien, es que la
elecciéon se conforme a los dones de tu espiritu (. ..) . Seducido por tus ideas precoces, yo
te aplaudi, cuando te fijabas como objetivo la ensefianza de la jurisprudencia, o bien, de la
filosofia. En Gltima instancia es la filosofia, creo, aquello que mas te conviene (. . .)."3?
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El padre habia adivinado bien: Marx se destinaba a la ensefianza de la filosofia que era por
entonces, junto con la poesia, el Unico dominio del espiritu en el que reinaba una cierta
tolerancia de parte de las autoridades prusianas. Sélo alli la razén podia escapar a la estrecha
esfera de la teologia y volverse hacia el dmbito hasta entonces prohibido de las ciencias
sociales y politicas. D. F. Strauss acababa de publicar su Vida de Jesus, obra Que hizo época
por su audaz interpretacidon mitoldgica de los dogmas cristianos.33 Bruno Bauer, en un primer
momento adversario de Strauss, ird mucho mas lejos que éste y cuestionara la historicidad
misma del Cristo. En esta atmdsfera de fermentacion intelectual, Marx encontré
inmediatamente el clima propicio para el desarrollo de su genio.

Aun asi, esta senda no estaba exenta de conflictos y luchas interiores. La carta a su padre, la
Unica que conocemos, proporciona un testimonio fiel y conmovedor de su estado de espiritu
tras un afio de estudios en Berlin. Lo que debe retener nuestra atencion en este balance
dramatico es la busqueda de una armonia entre los diversos dominios del conocimiento, y
entre éstos y la realidad vivida. Esta busqueda de un equilibrio total de la persona y del
mundo prefigura el drama de las futuras luchas politicas e intelectuales que ocuparan su
carrera.

Se comprende entonces que Marx haya encontrado en la atrayente filosofia de Hegel el
primer gran impulso, pero también el primer choque espiritual que le abria el camino hacia
el descubrimiento de su propia Vocacidn y lo orientaba hacia el socialismo revolucionario.

En efecto, a partir de la Revolucién Industrial una vocacion ética, tal como el Marx
adolescente la entendia y pretendia asumirla, no podia florecer, al parecer, sino en el seno
del movimiento obrero, en el interés de la "clase mas numerosa y mas pobre" siguiendo la
férmula de Saint-Simon, adoptada por el autor de El capital.?® Tras algunos tanteos en el

3112 de agosto de 1837. MEGA, pag. 206.

32 16 de septiembre de 1837. MEGA, pag. 210.

33 Como lo indicara justamente Sidney Hook, From Hegel to Marx (nueva edicidén, 1950, pag. 88), a diferencia de
Engels, Marx nunca fue admirador entusiasta de Strauss. Ello podria explicarse por la lectura que hizo del Tratado
ético-politico de Spinoza, verdadera revelacion para él a juzgar por los numerosos extractos contenidos en uno de sus
cuadernos de Berlin, en 1840 (MEGA, |, 1/2, pag. 108 y sigs.). El Tratado de Spinoza, que fundamenta la critica racional
de la Biblia, se adelantaba en dos siglos a la época en que fue escrito. Véase infra, pag. 107.

34 He aqui un pasaje significativo: "Partiendo del idealismo que habia alimentado, de paso sea dicho con lecturas de
Kant y Fichte, vine a buscar la idea en lo real mismo. Si en el pasado los dioses residieron encima de la tierra, en lo
sucesivo vendrian a ser su centro." MEGA, |, 1/2, pag. 218.

35 Carta a Freiligrath, 23 de febrero de 1860. Freiligrath und Marx in ihrem Briefwechsel. Von F. Mehring.
Ergaenzungshefte zur Neuen Zeit, n2 12 (12 de abril de 1912, pag. 39; Stuttgart, Dietz). El joven Marx se impregné de
la doctrina saint-simoniana en casa de su suegro, Ludwig von Westphalen, como lo sabemos gracias a Maximo
Kovalevski, a quien Marx relatara este detalle. Cf. M. Kovalevski, Souvenirs de Karl Marx publicados en Vestnik Europi,
VIl , 1909. Sobre Marx a Saint-Simon, véase G. Gurvitch, La sociologie du jeune Marx, en La vocation actuelle de la
sociologie, pag. 575 y sigs. Sobre el saint-simonismo de Eduard Gans, cuyos cursos Marx seguia en la Universidad de
Berlin, véase A. Cornu, La jeunesse de Karl Marx, pag. 49. En la misma obra se encontrara, en la pag. 68 y sigs., un
buen resumen de la génesis del movimiento de los jovenes hegelianos, uno de cuyos inspiradores fue sin duda August



liberalismo militante, Marx descubre en la causa obrera ese "objetivo general" al que se
refiere su disertacién, y que se confunde con la causa de la humanidad, pero él queria dar a
esta causa un apoyo total y nuevo: total, porque se afirmaba en el dominio tedrico tanto
como en la esfera de la accidn politica; nuevo, porque ligaba la causa obrera a una concepcion
cientifica de la sociedad en oposicidn a las utopias sociales. Esta perspectiva de una lucha
doblemente orientada, cientifica y politica, se abria al genio de Marx a partir de sus primeros
contactos con los jévenes hegelianos del Doktorklub berlinés, circulo de universitarios del
que pronto llegaria a ser la figura central. También los ensayos poéticos que fueron sus
primeros trabajos literarios no fueron sélo un esfuerzo de evasién y compensacion
temporarias, sino la expresion de su sed de universalidad.?®
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FILOSOFIA GRIEGA

En la Alemania prusiana, los sintomas de un verdadero movimiento politico se habian
manifestado aun antes de que los jovenes hegelianos aparecieran en la escena literaria.
Marx, asociandose con este grupo de literatos, dozents y tedlogos criticos debia por fuerza
adherirse a su vaga orientacién politica, que iba desde la veneracién por la monarquia
ilustrada hasta el radicalismo republicano y el liberalismo revolucionario. Esta evolucion de
los miembros del Doktorklub se refleja sobre todo en los escritos de Karl Friedrich Koeppen,
autor, en 1840, de un folleto que glorifica la memoria de Federico el Grande v, dos afios mas
tarde, de una apologia de la Revolucién Francesay del Terror.?”

La evolucidn politica de Marx fue lenta, por cierto, pero también mas radical que la de sus
amigos Koeppen y Bruno Bauer, este Ultimo de espiritu vivaz aunque bastante superficial. Es
gue Marx, una y otra vez, volvia a caer victima de angustiosas incertidumbres respecto de
una vocacion que ambicionaba segura y definitiva.3® Ademas, no satisfecho con dedicarse
febrilmente a la preparacion y redaccion de su tesis filoséfica de doctorado —trabajo
mediante el cual esperaba un puesto de dozent en la Universidad de Bonn, junto a B. Bauer—
, ardia por comprometerse en trabajos de polémica contra el espiritu teoldgico de una
ensefianza universitaria que imponia su censura draconiana a toda investigacion libre.3° Sin

von Cieszkowski. El autor de Prolégoménes de I'historiosophie (1838) oponia una filosofia de la "praxis" a la filosofia
del espiritu de Hegel.

36 Los "Cantos salvajes”, primera publicaciéon de Marx, aparecieron en Athendum, revista literaria berlinesa de
tendencia radical. Su obra poética anterior a ese texto comprende varios cuadernos de versos, fragmentos de una
tragedia, de una novela satirica y una seleccién de poesias populares, dedicada a su novia, Jenny von Westphalen.
MEGA, |, 1/2, pags. 3-96.

37 El folleto Friedrich der Grosse und Seine Widersacher coincidid con la coronacion de Federico Guillermo IV, sobre
quien los hegelianos radicales fundaban todas sus esperanzas de renovacion del Estado prusiano. Su dedicatoria
rezaba: "A mi amigo Karl Heinrich Marx, de Tréveris." Sobre la vida y la obra de Koeppen y su amistad con Marx, véase
el excelente estudio de Helmut Hirsch, Karl F. Koeppen, en la International Review for Social History, Leidsn, |, 1936,
pag. 311 y sigs.

38 Este era el tema constante de su correspondencia con su padre, y no hay ninguna razén para pensar que Marx haya
dejado de preocuparse con el problema ético en estos términos: "Los dones merecen, reclaman nuestro
reconocimiento (... ). Es indudable que debemos servirnos de ellos, con vistas a nuestro perfeccionamiento. Pero,
écomo hacerlo? Se es hombre, ser espiritual y miembro de la sociedad, ciudadano. Por consiguiente,
perfeccionamiento fisico, moral, intelectual y politico. Sélo si se armonizan las aspiraciones hacia esa elevada finalidad
se verd surgir ese todo de belleza y armonia que place a Dios y a los hombres (...). H. Marx a su hijo, 2 diciembre 1837.
MEGA, |, 1/2, pag. 224. Der allseitige Mensch, el hombre universal, tal fue la visidn inicial y final del pensamiento y de
la ensefianza marxistas.

39 Sin dejar de acumular y estudiar los materiales destinados a su obra sobre la filosofia griega, Marx trabajaba en un
libelo de K. P. Fischer contra la idea de la divinidad Este escrito debia ser una farsa, a juzgar por la carta de B. Bauer a
su amigo (12 de marzo de 1840, MEGA, |, 1/2, pag. 237). Se dedicaba también a una critica de la teologia catdlica de
Georg Hermes, profesor en Bonn y fundador del "hermesianismo" (11 Bauer a Marx, 25 de julio de 1840; op. cit., pag.



embargo, aun en un trabajo tan académico como es una tesis universitaria, Marx no podia
disimular sus intimas preocupaciones politicas. Su intencién ético-politica se afirma con vigor
en la preferencia otorgada, por sobre las ensefianzas de Demdcrito, a una filosofia de la
naturaleza tan caprichosa como la del epicureismo: "Nuestra vida no necesita ideologias ni
vanas hipdtesis; lo que necesitamos, por lo contrario, es vivir sin preocupaciones."*° Esta
frase de Epicuro hubiera podido encabezar la tesis de Marx, cuya sustancia expresa con
fidelidad.

Una atenta lectura de la tesis y de las notas preparatorias permite reconocer el sentimiento
de desprecio que Marx experimenta hacia Demdcrito: el escepticismo y empirismo de este
fildsofo convierten al hombre en esclavo de una fatalidad divina implacable, mientras que el
"dogmatismo" y sensualismo de Epicuro lo hacen independiente de los dioses y dan al azar
tanta o mas importancia que a la necesidad. El hombre consciente de si, que toma el mundo
por lo que es, puede intervenir libremente en el orden politico y social, forjando asi su propia
felicidad.
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Mucho mas que la tesis, los trabajos preparatorios revelan las verdaderas intenciones
intelectuales de Marx, sus preocupaciones intimas que traducen la ambicién del joven
pensador atrapado entre el deseo de reformar la filosofia y la conciencia de que semejante
reforma es insuficiente comparada con las contradicciones y desgarramientos del mundo.
Los temas esbozados —deformacién de la filosofia hegeliana por sus epigonos, relaciones del
platonismo y del cristianismo, funcion de la historiografia filoséfica, ideal estoico del sabio,
mistica y dialéctica— superan de lejos el estrecho marco de lo tesis y parecen orientarse
todos hacia un uUnico problema fundamental y universal: la existencia espiritual en un mundo
cambiante y angustiante. A partir de ese momento la filosofia y la ciencia se oponen como
fuentes de entusiasmo permanente al éxtasis efimero que inspira la religion.*! La referencia
a la théoria de Aristoteles, al amor dei intellectualis de Spinoza y al Espiritu Universal de
Hegel hace vana toda tentativa por conferir un muido positivista o cientificista al entusiasmo
filoséfico, exaltado de esta manera por Marx. ¢No explica mas bien este trabajo de juventud
la aversion manifestada por Marx a propdsito del positivismo comteano? Asi, Marx no
concibe sino un Unico modo de superar el sistema de Hegel: desligar y realizar todas sus
implicaciones politicas, tarea que, en el estado en el que se encontraba Alemania, sélo un
partido liberal podia cumplir. Este partido no existia mds que idealmente en el espiritu de
una vanguardia literaria con ideas todavia bastante vagas. Mientras Marx aun trabajaba en
su tesis, Bruno Bauer lo instaba a publicar un folleto radical: "Los tiempos son cada dia mas
terribles y hermosos. jDespiértate! Los intereses que tocan la vida entera no son en ningln
lugar tan ricos y diversos, tan absolutamente embrollados como en Prusia (. . .). En todas
partes surgen las mas agudas contradicciones que un sistema policial chino intenta en vano
encubriry sélo logra reforzar (. . .). Jamas hubo tanto que hacer en un Estado."* Un mes mas
tarde: "Esta gente [los profesores de Bonn] no advierte por nada del mundo que el conflicto
entre el Estado y la ciencia es cada vez mas violento." 43 Bauer siente que se aproxima la
catdstrofe, y piensa en el acto en Francia donde la oposicion es oficialmente reconocida.

245). Por ultimo, tenia el proyecto de fundar, junto con B. Bauer y L. Feuerbach, una revista que se llamaria Archivos
del Ateismo.

40 Karl Marx, Differenz der demokratischen und epicureischen Naturphilosophie, 1841, MEGA, |, 1/1, pég. 47.

41" . el entusiasmo religioso se Ha consumido en su punto supremo en el éxtasis, mientras que el entusiasmo
filosofico se ha transmitido como una pura llama ideal a la ciencia. Por eso es que el primero no ha hecho sino caldear
delicadamente algunas almas, mientras que el segundo ha venido a ser el espiritu animador de evoluciones histéricas
universales." Ibid., pag. 136. Véase la traduccion francesa integral de este texto en La Nef, junio de 1948, pag. 57 y
sigs. (Socrate et le Christ, trad. de M. Rubel.)

42 Bruno Bauer a Marx, 1? marzo de 1840, MEGA, |, 1/2, pag. 237.

43 B. Bauer a Marx, 5 de abril de 1840. Ibid., pag. 240.



Marx ya casi no tiene necesidad de estas admoniciones amistosas para tener conciencia del
caracter revolucionario de la época, y se prepara febrilmente para desempefiar el papel que
se ha asignado. Por lo demas, éno es esta la razon por la que habia adoptado como objeto
de estudio una lie del pensamiento griego que anunciaba grandes desérdenes politicos, y en
particular el surgimiento de Roma en la escena de la historia? Marx encuentra alli una
analogia con las catastrofes y luchas titanicas que se preparan en el mundo moderno: " El
mundo estd desgarrado puesto que sucede a una filosofia que contiene todo en si misma. Es
por esto por lo que también la accién de esta filosofia aparece desgarrada y contradictoria;
su generalidad objetiva se manifiesta en las formas subjetivas de la conciencia individual que
les da vida. Las arpas ordinarias suenan en cualquier mano; las arpas edlicas sélo resuenan
cuando la tempestad las golpea. Pero no hay que dejarse engaiar por la tempestad que sigue
a una gran filosofia, una filosofia del mundo." %

No faltarian a Marx ocasiones concretas para intervenir en la vida politica de Prusia. En el
momento de entregar su tesis a la Universidad de Jena, ya habia abandonado, al parecer,
toda esperanza de una promocién académica. Asi lo indica una carta de Bruno Bauer a Marx:
"Es absurdo que quieras consagrarte a una carrera practica. Sélo la teoria es ahora la practica
mas eficaz, y llegarad a ser practica hasta un punto tal que ni siquiera nosotros podemos

prever." 43
30

No obstante, toda la provincia renana en esos momentos esperaba con impaciencia y
curiosidad los debates de la Dieta, que debia reunirse durante la primavera en Disseldorf.
Se esperaban sobre todo garantias constitucionales, una disminucién de la censura vy el
derecho de los campesinos a disponer libremente de sus tierras.

Aligual que las Dietas de otras regiones alemanas, la de Renania no hizo mds que decepcionar
a casi todos los sectores de la poblacién, excepto a los ricos terratenientes. Cuando meses
después el gobierno hace publicar los procesos verbales, mutilados sin piedad, de las diversas
sesiones de la Dieta (conforme a un decreto real, los oradores no fueron nombrados) Marx,
quien ya habia hecho su ingreso definitivo en la arena politica como colaborador del
Rheinische Zeitung, toma esta publicacién oficial como blanco de sus ataques. Pero, con
anterioridad, otro acontecimiento lo habia arrancado de la calma de sus estudios filoséficos:
la promulgacién, a fines de 1841, de un edicto real que atenuaba la censura.

Este texto que para un ojo advertido era el fiel reflejo del espiritu tradicional de la Prusia
feudal, incita a Marx a redactar, a fines de enero de 1842, su primer escrito politico.
Destinado a los Anales alemanes de Arnold Ruge, sélo hace su aparicién un afio mas tarde en
Anekdota, revista publicada por el mismo Ruge en Zurich.*®

44 Tesis, trabajos preparatorios, MEGA, |, 1, pag. 132. Mas de quince afios después

de haber escrito su tesis, Marx recordara sus antiguos estudios, a los que fuera impulsado por "otro interés que el
filosofico". (Cf. Marx a Lassalle, 21 de diciembre de 1857. I'. Lassalle, Nachgelassene Briefe, |ll, pag. 110 y sigs.) Dos
meses mas tarde, Marx escribe al mismo Lassalle: " En Epicuro ( ... ) conviene mostrar en detalle que, si bien parte
de la filosofia de la naturaleza de Demdcrito, le hunde por doquier el estilete. No se debe reprochar a Cicerdn ni a
Plutarco el no haber comprendido esto, puesto que hombres tan inteligentes como Bayle y el mismo Hegel no lo han
percibido. Por otra parte, no se puede exigir a Hegel —el primero en haber comprendido toda la historia de la
filosofia— que no cometa ningln descuido en los detalles." (Ibid., pag. 115).

45 Bruno Bauer a Marx, 6 de abril de 1841. MEGA, |, 1/2, pag. 250.

46 Algunos meses después de la aparicion de las Cuatro Cuestiones de Johann Jacoby, liberal moderado, quien
exhortaba al rey de Prusia a acordar una representacidn popular al pais, Ruge debid trasladar la sede de sus Anales,
editados en Halle a Dresde, donde tomaron el nombre de Deutsche Jahrbiicher y debieron sufrir pronto todo el rigor
de una censura despiadada. Ruge funda entonces las Anekdota zur neuen deutschen Philosophie und Publicistik, en
Zurich, con la colaboracion de Bruno Bauer, Ludwig Feuerbach, Friedrich Koeppen y Karl Nauwerk. Es en ella donde
publica las contribuciones prohibidas por la censura sajona. Cf. G. Mayer, Die Anféinge dés politichen Radikalismus im
vormaerzlichen Preussen. Berlin, 1913.



Asi pues, las circunstancias favorecieron y solicitaron la vocacién revolucionaria de Karl Marx
y no le dejaron otro terreno de eclosion y de realizacién que la literatura politica.
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Capitulo 2

EL ESTADO Y EL REINO DE LA RAZON

PRIMEROS ENSAYOS PERIODISTICOS: AL SERVICIO DEL LIBERALISMO

Un contemporaneo nos ha dejado sobre Marx, en momentos en que éste daba el paso
decisivo hacia el periodismo politico, un testimonio tanto mas revelador cuanto que emana
de un hombre ya conocido por diversos escritos de filosofia social: Moses Hess, iniciador .de
las ideas comunistas en Alemania. Veamos qué escribia Hess el 2 de septiembre de 1841
desde Colonia al novelista Berthold Auerbach, activamente dedicado a la fundacién de la
Rheinische Zeitung: "Te gustara conocer aqui a un hombre que se cuenta hoy dia entre
nuestros amigos, si bien vive en Bonn, donde muy pronto serd dozent (...) * Es un fenémeno
gue me ha hecho (...) una muy fuerte impresion. En una palabra, pronto conoceras al mas
grande, tal vez al unico auténtico filésofo viviente. Cuando él se manifieste al publico, atraera
las miradas de toda Alemania. iPor sus miras y su cultura filosdfica, va mucho mds lejos que
Strauss, mas lejos incluso que Feuerbach, lo cual no es poco decir! Si yo estuviera en Bonn
cuando él ensene ldgica, seria su oyente mas asiduo (. .. ) . SAlo ahora sé hasta qué punto
no soy mas que un galopin en materia de verdadera filosofia. Pero ipaciencia!, itambién yo
aprenderé algo! El doctor Marx —es el nombre de mi idolo— es un hombre todavia muy
joven (24 afios como maximo), que darad el golpe de gracia a la religién, y a la politica
medievales. En él se agrega a un maximo de profundidad filoséfica el espiritu mas mordaz.
Imaginate a Rousseau, Voltaire, Holbach, Lessing, Heine y Hegel confundidos en una sola
persona; y digo bien confundidos y no pegados entre si y tendras asi al doctor Marx." 2

¢Cémo podria justificarse una apreciacidn tan entusiasta? Por ese entonces, Marx no habia
publicado nada —excepto los Cantos salvajes, aparecidos tardiamente en el Athenaeum—y
su tesis de doctorado tampoco habia sido impresa.

En consecuencia, el juicio de Hess no podia sino reflejar la opinién difundida en el ambiente
de intelectuales y hegelianos de izquierda en Renania. Es también probable que Hess se haya
encontrado con Marx en Bonn para consultarlo con vistas a la fundacidn de la Rheirtische
Zeitung. Una carta fie Georg Jung, promotor de esta empresa, asi lo deja suponer. En ella se
lee este pasaje: "Si Marx, Bauer y Feuerbach se asocian para fundar una revista teoldgico-
filosofica, el buen Dios hard bien en rodearse de todos sus dngeles y apiadarse de si, ya que
con toda seguridad estos tres hombres lo echardn de sucielo (... ). Entodo caso, la religion

1 A comienzos de julio de 1841, Marx deja Tréveris para dirigirse a Bonn donde mantiene estrecho contacto con Bruno
Bauer y colabora en el panfleto de su amigo, Die Posaune des jiingsten Gerichtes (iber Hegel den Atheisten und

Antichristen. L o s dos amigos proyectaron diversas publicaciones de tendencia neohegeliana. Marx permanecié en

Bonn hasta fines de marzo de 1842, encaminandose luego a Colonia. En ese tiempo, Bruno Bauer es expulsado de la
Universidad de Bonn.

2MEGA, |, 1/2, pag. 260y sigs. Hess era en ese entonces el autor de una Historia sagrada de la humanidad (1837) que
pregonaba un comunismo mesianico, antes de August Weitling, cuya obra La Humanidad tal como es y tal como
deberia ser es de 1838. El segundo libro de Hess publicado en enero de 1841, La Triarquia europea, reclamaba la
formacién de una "triarquia" compuesta por Alemania, Francia e Inglaterra contra las potencias reaccionarias: Austria
y, sobre todo, Rusia.
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cristiana es para Marx una de las mds inmorales que existen. Por lo demas, si bien se trata
de un apasionado revolucionario, es una de las inteligencias mas agudas que conozco." 3

Arnoid Ruge pudo darse cuenta por si mismo de la verdad de este juicio al leer el manuscrito
que Marx le envia el 10 de febrero de 1842, para ser publicado en sus Anales. Las
Observaciones sobre la reciente ordenanza prusiana referente a la censura, firmadas por "Un
renano", revelan el gran talento del articulista. En la satira politica, Alemania casi no habia
conocido obra de este calibre, con la excepcion de las de Ludwig Boerne.* En nombre de un
liberalismo intransigente Marx desenmascara y desacredita al seudoliberalismo del Edicto
real, que no hacia mdas que sancionar en términos edulcorados el decreto hipdcrita
promulgado por el gobierno prusiano el 18 de octubre de 1819, como consecuencia de las
decisiones de Karlsbad.>

Marx diseca sin piedad el texto real cuyos términos ambiguos y contradictorios no son en el
fondo sino una confesion: "Durante veintidds afos actos ilegales han sido cometidos por una
autoridad que tiene bajo su nitela el mas alto interés de los ciudadanos, su espiritu, y que,
mas que los censores romanos, no sélo reglamenta la conducta de cada ciudadano, sino
también la suerte del espiritu publico. Una deslealtad tan obstinada, una actitud tan
desprovista de escrupulos por parte de los mas altos servidores del Estado: éserian posibles
en este Estado prusiano tan bien organizado, tan orgulloso de su administracion? O bien el
Estado, castigado por una ceguera permanente, éno habra llamado para ocupar los puestos
mas dificiles a los individuos menos calificados? O por ultimo, el sujeto del Estado prusiano
éno tiene él posibilidad de reclamar contra los procedimientos ilegales? ¢ Acaso los escritores
prusianos son tan incultos y limitados que no conocen las leyes que regulan su existencia?
¢0 bien son demasiado cobardes para exigir su aplicacion?" ©

Asi, a través de la exégesis critica de un texto legal reciente, Marx enjuicia el régimen de
censura que, al sofocar la menor veleidad liberal de la prensa alemana y bajo pretexto de
reforma, no hacia mas que agravar el mal: "Es tipico del seudoliberalismo, que se deja
arrancar concesiones, sacrificar las personas, simples instrumentos, y conservar la cosa, la
institucién."’

La ordenanza recomienda a los censores "no impedir la investigacion seria y modesta de la
verdad", en otras palabras, orienta la investigacién hacia un objetivo exterior a la verdad,
que es la "seriedad" y la "modestia". Segun esto se pregunta Marx, aquel que busca la verdad
éno debe acaso avanzar en linea recta hacia su objetivo, sin preocuparse por prescripciones
formales que son otras tantas trabas para la investigacion? ¢No tiene la verdad, al fin de
cuentas, su propia forma y su propio estilo? (... ) "La verdad es universal; ella no me
pertenece, pertenece a todos, me posee, yo no la poseo. Mi propiedad es la forma, que
constituye mi individualidad espiritual. E/ estilo es el hombre. iY hasta qué punto! jLa ley me
permite escribir, pero exige que lo haga en un estilo diferente del mio! Puedo mostrar el
rostro de mi espiritu, pero primero deberia imponerle las muecas prescriptas." ®

En suma, la nueva ley hace del temperamento del censor el criterio de la verdad; erige la
censura en critica estética que separa el contenido de su forma, como si los dos no hicieran

3 G.Jung a A. Ruge, 18 de octubre de 1841. (MEGA, |, 1/2, pag. 261 y sigs.)

4 Ludwig Boerne fue el educador politico de toda la generacidén de pensadores y escritores alemanes que preparé e
inspird la Revolucidon de Marzo. Ni Marx ni Engels escaparon a su influencia, mucho mas decisiva que la de Heine,
cuya naturaleza versatil habia tenido como fuente de su inspiraciéon revolucionaria el contacto con la personalidad de
Marx en Paris, 1843-44.

5 Como secuela del asesinato de Kotzebue, las conferencias de Karlsbad, bajo la inspiracién de Metternich, coaligaron
los diferentes gobiernos alemanes contra la libertad de pensamiento de la joven generacion.

6 Karl Marx, Bemerkungen (iber die neueste preussische Zensurinstruktion, ensayo aparecido en Anekdota,

7 Ibid., pag. 152.

8 |bid., pdg. 154.
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un todo armonioso. Marx revela asi la verdadera intencion del legislador prusiano: proclamar
como verdadero lo que place al gobierno.

POR UN ESTADO FUNDADO SOBRE LA RAZON

Mas aun, la Ordenanza sobre la censura agravaba el decreto de 1819: al prohibir todo ataque
contra la religién cristiana, hace de ésta la sustancia espiritual del Estado, mientras el antiguo
edicto se inspiraba en el racionalismo y se limitaba a proteger la religidon, como tal, contra el
ataque de los partidos y de las sectas. "Vosotros queréis un Estado cristiano. Si vuestro
Estado no es mds que luterano, a los ojos del catdlico viene a ser una iglesia a la que no
pertenece, que estad obligado a condenar como herética y cuya esencia intima contradice
todas sus ideas." °

Marx hace aqui la apologia del Estado fundado sobre la razén libre, extraia a toda religion.
Defiende la moral como tal, que obedece a sus propias leyes, contra los dogmas religiosos: "
La moral no reconoce sino su propia religion general y racional, y la religién no reconoce mas
gue su propia moral positiva y particular. Por lo tanto, en virtud de vuestra Ordenanza, la
censura serd llevada a rechazar como irreligiosos, como violadores de las costumbres, los
buenos habitos y las conveniencias exteriores, a esos héroes intelectuales de la moral que
fueron, por ejemplo, Kant, Fichte, Spinoza. Todos estos moralistas parten del principio segun
el cual hay contradiccion entre la moral y la religidn, puesto que la moral descansa sobre la
autonomia y la religidn sobre |la heteronomia del espiritu humano." 1©

La nueva regla de censura consiste en inspeccionar las tendencias de las publicaciones, en
otros términos, somete al escritor al terrorismo de la sospecha. "Las leyes que refrendan la
tendencia, las leyes que no proporcionan normas objetivas, son leyes terroristas, tales como
las han imaginado la miseria del Estado bajo Robespierre y la corrupcién del Estado bajo los
emperadores romanos. Las leyes que toman como criterios principales no el acto como tal,
sino el espiritu de quien actda, no son otra cosa que sanciones positivas de la ilegalidad."

Al rebelarse contra una ley que suprime la igualdad juridica de los ciudadanos, que no castiga
los actos sino las intenciones juzgadas irrespetuosas hacia las instituciones establecidas,
Marx defiende el derecho de la oposicidn a pronunciarse contra el gobierno. La sociedad en
la que un organismo se arroga el monopolio de la razén y de la moral de Estado, es victima
de un espionaje permanente, de una constante violacion de los sagrados derechos del
espiritu, del corazdén, de la razén.

En esas circunstancias, la sospecha incesante y la mala conciencia componen la atmdsfera
espiritual en la que el ciudadano debe vivir. El gobierno, al exigir de los escritores que sdlo
expresen ideas modestas, da el ejemplo de una monstruosa inmodestia, puesto que
transforma a los servidores del Estado "en espias del corazén, en gente omnisapiente, en
fildsofos, en tedlogos, en politicos, en ordculos de Delfos". So pretexto de reforzar el
patriotismo de la prensa, la nueva reglamentacion de la censura ahoga la espontaneidad del
sentimiento nacional: "En cuanto a las esperanzas expresadas por la Ordenanza, vemos cémo
se educara el sentimiento nacional: colgandolo de una cuerda, como en Turquia." 2

Cuando la instruccién exige "competencia cientifica" a los redactores de periddicos, que es
garantia de su integridad, de modo implicito atribuye dicha competencia a los mismos
censores que erige asi en genios universales; ella crea una burocracia del saber que recuerda

9 Ibid., pag. 160.
10 /bid., pag. 161.
11 pid., pag. 162.
12 Ibid., pag. 166.
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de modo extrafio la organizaciéon milenaria del Estado chino, cuyo modelo parece tomar el
gobierno prusiano. El verdadero liberalismo plantearia la competencia cientifica de todos, y
no sélo de los periodistas; el seudoliberalismo vincula el saber competente con un cierto
rango social del cual hace un criterio absoluto; se burla de toda norma objetiva; sustituye el
racionalismo del edicto de 1819 por un espiritu romantico; hace de la arbitrariedad del
censor principal, la suprema regla de conducta. Lo es de la censura prusiana como de todas
las restantes instituciones prusianas. Al igual que el juez en los procesos criminales, el censor
es al mismo tiempo fiscal, defensor y juez. Pero puesto que los censores, a su vez, sé hallan
subordinados a un censor superior y todopoderoso, el circulo infernal se cierra y ninguna"
evasidn es posible: la nueva reglamentacion de la censura en Prusia perpetua el caracter
tradicionalista de este Estado, la deslealtad del Estado coercitivo, del Estado burocratico.

Un idéntico radicalismo sella la conclusién de Marx y el remedio que propone: suprimir la
censura, institucion mala en si misma. Para terminar, cita esta frase de Tacito: Rara
temporum felicitas, ubi quae velis sentire et quae sentias dicere licet.?

A propésito de esta primera incursion en la arena politica —donde el futuro comunista
rompe lanzas en nombre del liberalismo incondicional, es legitimo preguntarse si el autor de
Observaciones sobre la censura prusiana puede ser clasificado en funcién de las doctrinas
politicas de su tiempo. Ante todo, recordemos que Marx sdélo tenia entonces veinticuatro
afios y que su cultura era sobre todo literaria,, juridica y filoséfica.* La pregunta es mas
concreta si se la presenta de la manera siguiente: ien qué medida Marx sigue siendo
hegeliano cuando redacta este primer ensayo politico?

Pues bien, Marx pronuncia, sin nombrar a Hegel, la mds severa condenacién de ese
antiliberalismo del cual el filésofo del Estado prusiano hace ostentacién en su Filosofia del
Derecho, al aprobar las "leyes policiales y ordenanzas estatales que ora impiden, ora castigan
los excesos de libertad de la opinidn publica", y sobre todo los referentes a la libertad de
prensa.’® Nadie mejor que Hegel habia formulado la teoria de la élite y de la "burocracia del
saber esotérico" de la cual el Estado prusiano, idealizado por su filésofo, no hubiera podido
prescindir, y que Marx ridiculiza con tanta violencia en su ensayo.

La manera en que Marx concibe la libertad de prensa hace recordar mucho la doctrina
expuesta por Spinoza hace alrededor de dos siglos en su Tratado teoldgico-politico, y en
especial en el dltimo capitulo de este libro titulado "Donde se muestra que en un Estado libre
es licito a cada cual pensar lo que quiere y decir lo que piensa". Este titulo es como una
variante de la exclamacién de Tacito, citada por Marx a guisa de epilogo. Gracias a sus
cuadernos de lectura sabemos que a fines de 1841 se habia entregado al estudio de la
filosofia politica y habia hecho amplios resimenes de la citada obra de Spinoza.

PRIMERA CRITICA DE HEGEL

Tras este primer enfrentamiento con la censura, Marx decide persistir en la senda elegida, y
aun intensificar la lucha. Por otra parte, ya que la revocacién de su amigo Bruno Bauer le
habia hecho perder toda esperanza de una carrera universitaria, no le quedaba mas que

13 Ibid., pag. 173.
14 En su ensayo politico, Marx sélo nombra poetas y escritores como Goethe, Schiller, Sterne, Voltaire, Cervantes.
15 Véase, sobre todo, el § 319 de Grundlinien der Philosophie des Rechts.
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elegir la profesion hacia la que una vocacidn irresistible parecia empujarlo y que, en las
condiciones especiales de que gozaba Renania, adoptaba la forma del periodismo politico.'®

Esta decision, Marx en verdad no la podia tomar sin padecer una vez mas los escripulos que
lo atormentaron en el momento de abandonar el liceo. En este sentido, el articulo que
publico en la Rheinische Zeitung del 19 de mayo de 1842 —el ultimo de una serie dedicada a
los debates de la sexta Dieta renana sobre la libertad de prensa— puede ser considerado
como una profesion de fe personal con la enunciacién de un principio moral que Marx se
esforzaria por no traicionar jamas.

En ocasidn de estos debates, los representantes de diversos drdenes integrantes de la Dieta
habian tomado la palabra para pronunciarse. El ultimo orador sobre la libertad de prensa fue
el representante de la burguesia liberal, quien al poner la libertad de prensa en el mismo
rango que la libertad general de oficios e industrias, reivindicaba la adopcién de un estatuto
idéntico que pusiera fin a las trabas en el ejercicio de las profesiones.

Marx comienza su critica de este razonamiento filisteo con una observacién irénica: puesto
gue Rembrandt pudo pintar a la Virgen Maria como campesina holandesa, ino resulta
normal que el representante de la burguesia industrial se represente la libertad bajo una
forma que le es familiar? 17 Desde luego, la prensa es también una profesion, pero, ées
solamente esto? La manera de ver del representante burgués es al menos preferible a la de
esos liberales alemanes sentimentales y romanticos, que cuando hablan de libertad se
evaden de la realidad por el temor que les causa ver profanar su ideal. "Los alemanes son,
por naturaleza, devotos, sumisos, respetuosos hasta el exceso. Llenos de veneracion por las
ideas, no se les ocurre realizarlas. Les consagran un culto de adoracién, pero no las cultivan
en hechos." ®

Sin duda, la libertad de la industria, de la propiedad, de la conciencia, de la prensa, de los
tribunales, son en verdad especies diferentes de un género Unico. Pero esta unidad no debe
confundir las diferencias, y es erréneo hacer de un género de libertad la moral y la esfera de
las otras. "Hacer de la libertad de prensa una categoria de la libertad de industria significa
defenderla comenzando por la anulacién. O acaso, ¢no se suprime la libertad de una
individualidad cuando se exige que sea libre a la manera de otra?".?®

Las leyes de la libertad son diferentes en cada esfera particular. Lo que es libertad en una,
puede ser esclavitud en otra. Pero si una comparacién se impone, éno podria considerarse la
libertad de la industria como un tipo de libertad de pensamiento, ya que toda profesién
utiliza un lenguaje? A partir de eso, la libertad de pensamiento aparece como el modelo y el
criterio de todas las otras, que sélo pueden desarrollarse en la medida en eme la primera es
respetada.

Sea como fuere, sostener que la prensa es una profesién es rebajarla. Es cierto que el escritor
debe hacerse pagar para existir y para poder escribir, pero lo contrario no es igualmente
valido. Y Marx define el principio fundamental del escritor: "De ninguna manera el escritor
considera sus trabajos como un medio. Ellos son fines en si. Y a tal grado que, si es necesario,
el escritor sacrifica su propia existencia a la existencia de sus trabajos, y que hace suyo el
principio del predicador religioso: obedecer a Dios antes que a los hombres. El mismo se
cuenta entre estos hombres, con sus necesidades y sus deseos humanos (. ..) . La primera

16 E| pretexto de la medida contra Bruno Bauer fue su participacidn, en septiembre de 1841, en el banquete
organizado en Berlin en honor de F. G. Welcker, jefe de la oposicidn liberal en la Dieta badense. En dicha oportunidad,
Bauer habia pronunciado un discurso violentamente antigubernamental.

17 Die Verhandlungen des 6. rheinischen Landtags. Von einem Rheinlaender. Erster Artikel. Debatten tber
Pressefreiheit und Publikation de Landstandischen Verhandlungen. MEGA, |, 1/1, pag. 219.

18 Ipid., pag. 220.

19 Ibid., pag. 221.



libertad de prensa consiste en no ser una profesion. El escritor que la rebaja al rango de
simple, medio de existencia merece ser castigado por esta servidumbre interior mediante la
servidumbre exterior, la censura." 2°

Encontramos en este credo ético del escritor, que Marx adopta para si mismo y al que se
esforzard por permanecer fiel en toda circunstancia, la explicacion del giro tragico que
tomarad su carrera literaria puesta al servicio de la causa obrera. Entretanto, por la conviccién
de obedecer a su vocacién Marx aceptd colaborar en la Rheinische Zeitung y asume su
direccion hacia mediados de octubre de 1842.2%

Los articulos que entrega a este periddico de vanguardia de la burguesia renana constituyen
grandes exposiciones en las que el estilo polémico y la ironia no desmerecen en nada la
profundidad del pensamiento ni el valor literario. Marx aparece entonces como educador
politico, actitud que no abandonara nunca mas y que se confunde, en sintesis, con toda su
carrera. Sus articulos —a propésito de la libertad de prensa, del cddigo penal, de las 6rdenes
corporativas, de la escuela histdrica del derecho, de la miseria de los vifiadores del Mosela—
gravitan alrededor de un tema central: el Estado fundado sobre la razén.

Podria suponerse que Marx se inspira y se dice seguidor del pensador y filésofo cuya obra,
segln una opinidon umversalmente difundida, no habria cesado de ejercer una misteriosa
influencia sobre él: Hegel. Sin embargo, una atenta lectura de 16s textos marxistas-aparecidos
en la Rheinische Zeitung nos obliga a reconocer que, lejos de estar "imbuido todavia de la
doctrina de Hegel",?2 Marx ya se ha liberado casi por completo de la "fastidiosa servidumbre

de la concepcidén hegeliana", al menos en lo que concierne al problema del Estado.?
40

En este sentido, nada es mas caracteristico que la manera en que Minti en un articulo
publicado por la Rheinische Zeitung del 9 de agosto de 1842, se apoya en la escuela histérica
del derecho, cuyo principal representante, Gustav Hugo, profesor de la Universidad de
Gotinga, so pretexto de adherir a un empirismo llevado a sus ultimas consecuencias, niega
en forma sistematica todo contenido racional a las instituciones sociales y juridicas.?*
También Hegel habia tomado posicion contra la escuela histérica del derecho, comenzando
su Filosofia del Derecho con una critica severa, aunque no sin equivocos, de las concepciones
de Hugo. Pues bien, Marx, en lugar de atenerse a Hegel y sin hacer la menor alusién a éste,
prefiere oponer a las ideas retrégradas de Hugo la filosofia kantiana como la "teoria alemana
de la Revolucidn Francesa".?> Pretendiéndose discipulo de Kant y practicando un
escepticismo absoluto, Hugo declaraba valedero todo lo que existe por el mero hecho de su
existencia y descartaba todo criterio racional que permitiera la discriminacién entre los
fenomenos de la realidad resultantes de la creacién humana. Segun Hugo, el Unico signo
distintivo del hombre desde el punto de vista juridico es su naturaleza animal; la esclavitud
se ajusta a esta naturaleza, mientras que el matrimonio se le opone; la obediencia al poder

20 |pid., pag. 222 y sigs.

21 Lainiciativa de crear este periddico correspondia a jévenes burgueses renanos, favorables a las ideas de los Jévenes
Hegelianos cuyo contacto habian buscado en Berlin y Bonn. Entre los primeros redactores a quienes se dirigieron
figuraban varios amigos de Marx como A. Rutemberg, G. Jung y Moses Hess. Este Ultimo dirigio la Rheinische Zeitung
hasta la llegada de Marx. Los gerentes de la publicacidn, partidarios de la hegemonia prusiana en Alemania y hostiles
al ultramontanismo habian pensado en un principio confiar la redaccién a Friedrich List, cuyo Sistema nacional de
economia politica expresaba, en el campo econdmico, las aspiraciones de la burguesia industrial.

22 Afirmacidn de A. Cornu, Moses Hess et la gauche hégélienne, pag. 54. La ml»nia opinidn, pero menos terminante,
en Mehring, LN |, pag. 180 y sigs.

23 Carta de Marx a Ruge, 20 de marzo de 1842 (MEGA, |, 1/2, pag. 272). Varias cartas de Marx a Ruge, escritas en esta
época, reflejan su lucha contra el "sistema" seductor. En su anuncio del préximo envio de una "critica del derecho
natural segun Hegel", Marx agrega: "En sustancia, es la refutacién de la monarquia constitucional como fenémeno
hibrido que se contradice y se anula a si mismo." (16 de marzo de 1842; ibtd., pag. 269.)

24 Das philosophische Manifest der historischen Rechtsschule. MEGA , |, 1/1, pags. 251-259. Cf. Carta de Marx a Ruge,
27 de abril de 1842, ibtd., 1/2, pag. 274.

25 |bid., pag. 254.
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gubernamental es, en fin, un deber sagrado. Contra este naturalismo a ultranza, Marx
emplea el lenguaje del racionalismo spinozista y kantiano, antes que el del conceptualismo
hegeliano. Un lenguaje que se rehusa a mezclar, como lo hace Hugo, a Moisés con Voltaire,
a Richardson con Homero, a Montaigne con Hammon, el Contrato Social de Rousseau con la
Ciudad de Dios de San Agustin, la disgregacion de la monarquia francesa con su disolucion
por la Asamblea Nacional, en una palabra, lo positivo con lo racional.

Para Marx, Hegel no era mds que un eslabon —y de ninguna manera el GUltimo— de una serie
de pensadores que habian considerado al Estado "con ojos humanos" y deducido sus "leyes
naturales a partir de la razén y de la experiencia".?® Esta linea va de Maquiavelo y Campanella
a Hegel y mas alla, pasando por Montesquieu, Hobbes y Spinoza, Hugo Grotius, Rousseau y
Fichte. Se remonta incluso hasta Heraclito y Aristoteles, y "la filosofia mads reciente" no hace
mas que continuarla.?’

Es evidente que el hecho de llevar la investigacion de la "filosofia mas reciente" hasta
Herdclito y Aristoteles, sin hacer mencién de Platén, puede ser interpretado como el rechazo
de Marx de ver en Hegel al creador de un método de pensamiento que desempenard un
papel de tanta importancia en la elaboracién de la concepciéon marxista de la historia. Ya
desde sus primeros contactos cpn el pensamiento hegeliano, Marx llegé a la conviccion de
qgue Hegel habia "desfigurado la dialéctica mediante el misticismo".?® Lo dicho se infiere del
siguiente pasaje de un articulo publicado por Marx en la Rheinische Zeitung: "Hegel dice: En
si, segun el concepto, el matrimonio es indisoluble, pero sélo en si, es decir, Unicamente
segun su concepto. Con esto, nada se ha dicho de especifico sobre el matrimonio. Todas las
relaciones morales son, segun su concepto, indisolubles, cosa de la que es facil persuadirse
si se supone que esa es su verdad. El verdadero Estado, el verdadero matrimonio, la
verdadera amistad son indisolubles; pero ningin Estado, ningin matrimonio, ninguna
amistad corresponde absolutamente a su concepto respectivo; y, al igual que el carillo reti
en la familia y el Estado real en la historia, también el matrimonio real puede ser disuelto en
el Estado. Ninguna existencia moral corresponde a su esencia o, al monos, ninguna debe
necesariamente corresponder a su esencia. Del mismo modo que en la naturaleza la
disolucién y la muerte aparecen cuando una existencia ya no corresponde mas a su destino,
asi también la historia decide si un Estado es contrario a la idea de Estado hasta tal punto
gue merece desaparecer, también por lo mismo el Estado decide en qué condiciones un
matrimonio existente ha dejado de ser un matrimonio."?°

Esta primera critica abierta contra Hegel aparece enunciada de modo indirecto en el articulo
ya mencionado, dirigido contra la Kdlnische Zeitung. Este periédico habia reclamado una
censura mas rigurosa contra la prensa culpable de "propagar o criticar ideas filosdficas o
religiosas".? El articulo incriminado por Marx hacia la apologia del Estado teocratico,
afirmando que el Estado no debia ser considerado como una simple institucion juridica, sino
como el dispensador de la educacion publica sobre la base del cristianismo. Contra esta
"teoria de la educacién y de la tutela"”, que transforma la nacién en una "multitud de adultos
destinados a recibir la educacion desde arriba", Marx defiende a la nacion entendida como
una "asociacién de hombres libres que se educan reciprocamente”, y en la que los fildsofos
son "el alma viviente de la cultura y de la accién de la razén".3! En cuanto a la religion, la

26 "Der leitende Artikel in Nr. 179 der Koelnischen Zeitung", RhZ, 14 de julio de 1842 (tercer articulo), ibid., pag. 248.
27 |pid., pag. 249.

28 | e Capital, trad. franc. de J. Roy, Paris, Ediciones Sociales, 1948, tomo |, pag. 29. Postfacio para la segunda edicién
alemana escrito en 1873: "He criticado el aspecto mistico de la dialéctica hegeliana hace cerca de treinta afios (...)."

29 "Der Ehescheidungssetzentwurf", en RhZ, 19 de diciembre de 1842, MEGA, |, 1/1, pag. 318 y sigs.

30 "Der leitende Artikel in Nr. 179 der Koelnischen Zeitung", RhZ, 14 de julio de 1842, MEGA, |, 1/1, pag. 233.

31 |pid., pag. 241 y sigs. Marx retoma, cuando se refiere al papel de la filosofia, los mismos términos de su Tesis de
doctorado: "Puesto que toda filosofia es la quintaesencia espiritual de su tiempo, es necesario que venga el tiempo
en que la filosofia, no sélo interiormente, por su contenido, sino también en lo exterior, por su manifestacion, entre



42

prensa filosdfica deberia tener un mayor derecho a criticarla porque aquélla pretende ser el
fundamento del Estados-contrariando asi el espiritu mismo del cristianismo que proclama la
separacién de la Iglesia y el Estado. El Estado religioso es necesariamente intolerante: es el
caso de los catdlicos irlandeses, los hugonotes anteriores a la Revolucion Francesa, quienes,
perseguidos, no pudieron apelar a la religién sino a los "derechos del hombre". Por tanto,
observa Mar, "la filosofia interpreta los derechos de la humanidad, ella exige que el Estado
sea el Estado de la naturaleza humana".?? El valor de la constitucion de un Estado no debe
ser juzgado segun la naturaleza de una religidn, sea cristiana o no, sino segun la "naturaleza
de la sociedad humana".

Si bien Marx no pronuncia la palabra "democracia" —cada término que empleaba debia
pasar por la criba de la censura— es evidente que el "Estado racional" que opone al Estado
teocratico no es otro que el Estado donde "el derecho es la expresidon consciente de la
voluntad del pueblo, por lo tanto creado con y por él".33 Ese Estado, de acuerdo con una
filosofia del derecho ya superada, se basaba en los instintos, sea de la ambicién, de Ila
sociabilidad o aun de la razén individual. Segin Marx —quien pretende expresar "la
concepcidon mas ideal y profunda de la filosofia reciente"—, el Estado deriva de la "razén de
la sociedad", de la "idea del todo". Esta filosofia "considera al Estado como el gran organismo
en el que la libertad juridica, moral y politica debe hallar su realizacién, donde todos los
ciudadanos, al obedecer las leyes del Estado, no hacen sino obedecer las leyes naturales de
su propia razon, de la razén humana. Sapienti sat".34

Todo esto era aun y no era mas hegelianismo. Marx ya estd bien lejos de las especulaciones
puramente verbales de un Hegel que definia el Estado como "la realidad de la idea moral",
como "el espiritu moral en tanto voluntad manifiesta, explicita en si, sustancial, que se piensa
y se sabe". iYa no se trata mas de la concepcion de un Estado "racional en siy para si”, de un
Estado que siendo "realidad de la libertad concreta"”, se encarna soberanamente en el
monarca!3®

EL ESTADO Y LA MISERIA

Obligado a un juego cada vez mas dificil con una censura dia a dia mas vigilante que sufria,
por su parte, la presion creciente del gobierno, Marx debia apelar a todas las astucias de
estilo cara despistar a los funcionarios prusianos encargados de examinar sus articulos.3® En
vano habia exaltado los beneficios de una prensa y de una critica libres en sus primeros
ensayos enviados a la Rheinische Zeitung: "La prensa libre es el ojo atento del espiritu del
pueblo, la imagen de la confianza del pueblo en si mismo, el vinculo parlante que une el
individuo al Estado y al mundo, la cultura personificada, que transfigura las luchas materiales
en luchas espirituales e idealiza su forma vulgar. Es la confesién mas sincera que un pueblo
se hace a si mismo."%’

El gobierno se mostraba insensible a estos acentos de exaltado idealismo. Y menos auin podia
tolerar una critica que apuntaba de modo directo a los fundamentos juridicos de la propiedad

en contacto y reciprocidad de accion con el mundo real de su época. La filosofia entonces dejara de ser un sistema
definido que se opone a otros sistemas definidos, para convertirse en la filosofia del mundo actual." /bid., pag. 243.
Véase Tesis, ibid., pags. 64y 131.

32 Ipid., pag. 247.

33 RhZ, 19 de diciembre de 1842, ibid., pag. 319.

34 RhZ, 14 de julio de 1842, ibtd., pag. 249.

35 Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, edicion 1921; § 257 y sigs.; S 273.

36 Sobre sus conflictos con la censura, véanse sus cartas a Ruge, del 9 de julio y del 30 de noviembre de 1842; Marx
condena el "despotismo prusiano, el mas hipdcrita, el mas pérfido". MEGA, |, 1/2, pag. 286.

37 "Debatten lber die Pressfreiheit", RhZ, 15 de mayo de 1842, MEGA, 1/1, pag. 212. "La verdadera censura inmanente
a lalibertad de prensa es la critica; es el tribunal que efia se da a si misma." Ibid., pag. 206.
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y a las formas de representacién de los diversos érdenes corporativos. No obstante, Marx
consagra sus ultimos articulos en la Rheinische Zeitung a estos problemas, pero no sin
advertir muy pronto que debe abandonar el combate. Su habilidad ya no alcanza para ocultar
a los censores la significacidn de su critica al sistema politico vigente, critica que en suma no
es mas que un alegato velado en favor de la democracia republicana.

La composicion de la Dieta provincial renana permitia un equilibrio mds o menos estable
entre los tres drdenes corporativos: nobleza, burguesia y campesinado. Gracias a un sistema
electoral ingeniosamente falseado, el gobierno habia logrado impedir que la burguesia de las
ciudades —cada vez mas numerosa— conquistase preponderancia en la Dieta. Veremos que
Marx no estaba tan familiarizado con los fundamentos econdémicos de este sistema
representativo como para discutirlo de modo eficaz. Lo que por el momento le preocupaba
era el principio mismo de la representacién de los dérdenes, y sobre todo la posicién
privilegiada que detentaba la gran propiedad terrateniente. Retenia su atencién el problema
del interés general y de la razén en-conflicto con los intereses particulares de las diferentes
clases sociales: "El arquitecto de la constitucion corporativa no es la razén organica del
Estado, sino el egoismo de los intereses privados y, en verdad, de ninguna manera la
inteligencia es un interés estrechamente egoista: ella es el interés general, y una
representacién de la inteligencia en una asamblea de Estados implica por lo tanto una
contradiccidn, una reivindicacion absurda (...). O bien la necesidad de esta representacion es
real y entonces el Estado es irreal, puesto que encierra elementos particulares que, al no
encontrar su justa satisfaccion en él, deben constituirse a su lado como cuerpos particulares
(....); obien esta necesidad halla su satisfaccion en el Estado, y entonces la representacion
de la inteligencia como opuesta al Estado es ilusoria o peligrosa."® Reivindicar, por lo tanto,
a la manera liberal una representacion de la clase intelectual en la Dieta, le parece absurdo:
"No sélo la inteligencia no es un elemento particular que exija representacion, sino que de
ningdn modo es un elemento; es un principio, que no puede participar en ningun
conglomerado; por sus propias fuerzas, sélo puede constituir un organismo (Gliederung) ( . .
. ) . Se trata de saber si el interés particular debe representar la inteligencia politica, o si la
inteligencia politica representara los intereses particulares."3°

Si la inteligencia politica debiera decidir a propdsito de los intereses de la propiedad
terrateniente, se guiaria segln las normas del Estado, sin preocuparse por el egoismo
particular del orden interesado. Pero con la constitucién actual, no es esta inteligencia lo que
bafia el cuerpo politico y social; los intereses particulares hacen valer sus pretensiones
egoistas contra el Estado. ¢Cual serd, entonces, la medicina a aplicar, en presencia de este
mal interno que convierte al Estado en una entidad cancerosa?

Para responder a esta pregunta, Marx no puede recurrir mas que a un lenguaje figurado,
metafdrico, hasta hermético. Sin embargo, por debajo de estas metdforas destinadas a
desviar la atencidn de una censura al acecho de la menor "insolencia", se disefia la visidn de
una comunidad ideal, donde los miembros se asocian en tareas de interés publico, en que la
sociedad funciona a la imagen de un ser organico en libre y armonioso desarrollo. Marx
opone esta vision tanto a la idea de un Estado librado al juego de los intereses particulares
como a la concepcidn de un Estado encarnado de manera exclusiva en el gobierno, y que sdlo
concede al espiritu popular una esfera vital limitada y controlada. La representacion de la
inteligencia corresponde interpretarla como la representacion consciente de la inteligencia
popular: ésta, que carece de necesidades particulares de defender contra el Estado, acredita
la necesidad suprema de defender al Estado como su propia obra. "Por lo demas, ser
representado implica algo pasivo. Sélo las cosas materiales desprovistas dé espiritu y de
iniciativa, libradas a toda clase de peligros, necesitan ser representadas" (pag. 334). Ningun

38 "Dije standischen Ausschiisse in Preussen." RhZ, 31 de diciembre de 1842, MEGA, |, 1/1, pag. 332 y sigs.
39 Ibid., pag. 333.



elemento del Estado debe hallarse en esta situacién indigna." La representacion no debe
concebirse como el hecho de una sustancia que no seria el pueblo mismo. Es necesario
concebirla como la representacion del pueblo por é/ mismo" (pag. 334 ). La representacion
no es un favor otorgado a la debilidad sin defensa, sino la vitalidad de la fuerza suprema,
consciente de si. En un verdadero Estado, no hay elementos materiales inertes, sino fuerzas
espirituales; las fuerzas naturales sélo tienen vigencia en tanto se expresan estatal y
politicamente. "El Estado irradia nervios espirituales en la naturaleza entera; en cada aspecto
es necesario advertir que el dominio es de la forma y no de la materia, de la naturaleza estatal
y no de la naturaleza desprovista de Estado, del hombre libre y no del objeto esclavo" (pag.
334).
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En estas lineas, nuestro autor realiza una habil maniobra: niega al Estado sublimandolo;
acuerda todo al hombre libre y sélo concede a la representacion politica el atributo de una
funcidn espiritual, de una expresién de la voluntad consciente de los hombres libremente
asociados. La censura debid sentirse desarmada frente a tal dialéctica: sus ojos y su espiritu
estaban formados para la lectura de una prensa cotidiana servilmente ligada al orden
establecido. No obstante, se sentia menos desarmada al examinar los articulos consagrados
por Marx a cuestiones mas concretas, como los derechos consuetudinarios de los pobres y
la miseria de los viticultores del Mosela.?® En esta ocasidn, el gobierno advirtié el peligro de
tolerar por mas tiempo un periédico que, por la universalidad de su tendencia critica y
democratica —éno habia sido la Rheinische Zeitung la primera en informar a sus lectores
sobre la importancia de las corrientes comunistas y socialistas en Francia, Inglaterra y
Suiza?**— encontraba un eco siempre mayor no sélo en Renania, sino también en las
restantes regiones alemanas. La clausura del periddico se hizo imperiosa.*? "El gobierno me
ha puesto en libertad", fue la reaccion de Marx ante el anuncio de la decisién
gubernamental.®

Si Marx experimenta un profundo alivio al abandonar la secretaria de redaccién de la
Rheinische Zeitung, no es sélo por cansancio o por efecto de las provocaciones. Su espiritu
habia madurado al contacto de realidades sociales cuya complejidad le parecia demasiado
grande para manejarla en algunos articulos periodisticos, al tiempo que faltaba, ademas, esa
completa libertad de expresién indispensable a toda investigacién seria. Se habia puesto al
tanto de ciertos problemas que sus preocupaciones filoséficas no le habian permitido
vislumbrar. Por instinto, su vocacidn ética lo habia acercado a un aspecto de la vida
intimamente vinculado con el problema de una organizacién racional del Estado: la miseria
humana.

40 "Verhandlungen des 6. rheinischen Landtags. Von einem Rheinlaender. Dritter Artikel. Debatten Uber das
Holzdiebstahlgesetz", RhZ, 25, 27 y 30 de octubre; 1 y 3 de noviembre de 1842, MEGA, |, 1/1, pags. 265-304.
"Rechtfertigung des + + - Korrespondenten von der Mosel", RhZ, 15, 17, 18, 19 y 20 de enero de 1843, ibid., pags.
355-383.

41 El principal especialista de asuntos sociales, Moses Hess, habia entregado varios articulos a la RhZ sobre el
desarrollo del comunismo.

42 Fue decidida el 21 de enero de 1843, a contar desde el 1? de abril del mismo afio, cediendo a un pedido del zar
Nicolas 1, indignado de que un articulo, aparecido el 4 de enero, denunciara a Rusia como el principal apoyo de la
politica exterior prusiana.

43 Carta de Marx a Ruge, 25 de enero de 1843. "No fue una sorpresa para mi (...). En la supresion de la RhZ veo un
progreso de la conciencia politica, y lo acepto con resignacion. Por lo demas, ila atmdsfera se me habia vuelto tan
insoportable! Es doloroso realizar una tarea servil, incluso al servicio de la libertad, y luchar a golpes de alfiler en vez
de combatir a latigazos. Estaba harto de la hipocresia, de la estupidez, de la autoridad brutal, tanto como de mis
bajadas de cabeza, rodeos, contorsiones y disputas verbales." MEGA, |, 1/1, pag. 294.



45

Marx no tuvo ninguna dificultad en percibir esa miseria, aun a través de documentos tan
aridos y tan poco explicitos como el diario de sesiones de la Dieta renana, habilmente
arreglado por las autoridades. El egoismo feroz de los privilegiados de la fortuna aparecia en
cada una de sus paginas. El ansia de propiedad se habia manifestado sin ningln pudor en
ocasion de los debates sobre un proyecto de ley tendiente a clasificar la recoleccion de
madera seca entre los crimenes pasibles de trabajos forzados.*

Si recordamos que, adolescente, Marx ya estaba penetrado de la conviccion segun la cual la
felicidad individual sélo es accesible mediante la felicidad de los otros y de todos, se
comprenderd la pasion con la que defendié el derecho de los pobres a la vida, derecho
reconocido por leyes consuetudinarias: "Nosotros, gente poco practica, reivindicamos para
la multitud pobre, politica y socialmente despojada, eso que los pretendidos historiadores,
lacayos sabios y déciles, han considerado como la verdadera piedra filosofal, con el fin de
transformar en oro juridico puro toda exigencia impura. Reclamamos para los pobres el
derecho consuetudinario-, pero no un derecho consuetudinario local, sino aquel que proteja
a los pobres de todos los paises." 4>

Con el objeto de que el derecho de los pobres sea reconocido, Marx no acude a la caridad
del legislador; exige el reconocimiento de una propiedad cuyo cardcter social ha resistido
durante siglos a los ataques de un derecho de propiedad en perpetua evolucién. El derecho
consuetudinario que se halla en todas las instituciones del medievo ya no es un derecho
privado, pero tampoco un derecho publico; en toda circunstancia debe ser garantizado por
el Estado frente a la rapacidad de los ricos, quienes reclaman el monopolio de la propiedad
sobre objetos que, por naturaleza, no pueden revestir el caracter de propiedad privada. "Si
toda violacion de la propiedad, sin distincion ni determinacidn mas precisa, se llama robo,
¢éla propiedad privada no serd ella misma un robo? Mediante mi propiedad privada, éno estoy
acaso privando a otro de esta propiedad? ¢ No estoy asi lesionando el derecho de terceros?"4®

Si bien Marx no se adhirid a las utopias comunistas sostenidas por Moses Hess en la
Rheinische Zeitung, advertimos que retiene la férmula lanzada dos afios antes por Proudhon.
Pero, si ataca la propiedad privada, lo hace en nombre de un Estado racional en el que seria
inadmisible que se considerara la miseria como delito. Sin embargo, en estos articulos hay
expresiones que traicionan el enorme esfuerzo de reflexién al que debié someterse para
abordar problemas que escapaban al marco de las categorias filosoficas tradicionales. A lo
largo de su pensamiento todavia titubeante puede seguirse este esfuerzo que lo conducira a
adherir al movimiento obrero antes de profundizar sus datos y sus condiciones histéricas y
sociales. Esta marcha de su pensamiento es perceptible a través de matices estilisticos que
la censura no podia discernir: al analizar los derechos de los pobres —reconocidos en las
costumbres seculares consagradas por el antiguo derecho medieval— Marx llega a rozar el
problema mismo de las clases sociales en el régimen de la propiedad privada: "En estos
derechos consuetudinarios de la clase pobre, se siente vibrar un sentido instintivo del
derecho; la raiz es positiva y legitima; y la forma del derecho consuetudinario resulta aqui
tanto mas conforme con la naturaleza de las cosas cuanto que la misma existencia de la clase
pobre no ha sido hasta hoy mds que una simple costumbre de la sociedad civil, un hecho que

44 La acumulacidn y robo de madera seca, asi como los delitos de caza y de pastoreo en propiedad ajena, hechos muy
frecuentes que se producian por la creciente miseria de los paisanos, eran reprimidos con creciente severidad. En
1836, constituyeron las tres cuartas partes de los procesos judiciales en Prusia (150.000 sobre 200.000). Cf. A. Cornu,
La jeunesse de Karl Marx, pag. 187 y sigs. H. Stein, Karl Marx und der rheinische Pauperismus im Vormarz, Colonia,
1932.

45 "Debatten Giber das Holzdiebstahlgesetz", RhZ, 25 de octubre de 1842, MEGA, |, 1/1, pag. 271.

46 |bid., pag. 269.



aun no ha encontrado el lugar que le corresponde en la esfera de la organizacidn consciente
del Estado."¥

En esta apologia de lo que Marx denomina en otros textos "el instinto del derecho", fuente
de las normas consuetudinarias, puede reconocerse la influencia y la presencia de una
tradicion juridica que remonta, en Alemania, a Leibniz y Fichte, y en Francia, a los
fisiocratas.*® Hay sin duda una estrecha relacién —facil de localizar si se sigue paso a paso la
marcha de la reflexién marxista— entre esa toma de posicion en favor de las creaciones
juridicas espontaneas del pueblo y la ferviente simpatia que Marx seiialard mds tarde y hasta
el fin de su carrera por las formas arcaicas de las comunidades humanas.

El examen critico de las diversas disposiciones del proyecto de ley en cuestién adquiere las
dimensiones de una requisitoria contra el interés privado que, dado el exceso mismo de sus
exigencias, usurpa las prerrogativas del Estado legislador. Pero un Estado que se deja
despojar hasta tal punto de sus atributos, no es mas que un instrumento de los propietarios
privados, el guardidn y gerente de sus intereses: "Esta légica que transforma al empleado del
propietario de bosques en autoridad del Estado, transforma la autoridad del Estado en criado
del propietario de bosques. La organizacion del Estado, el papel de las diversas autoridades
administrativas, todo debe ser desnaturalizado para no ser mas que un instrumento del
propietario, en que el interés debe aparecer como el alma que anima todo el mecanismo.
Todos los drganos del Estado vienen a ser las orejas, ojos, brazos y piernas por medio de los
cuales el interés del propietario de bosques escucha, espia, calcula, protege, toma y se

evade."*
46

En definitiva, el Estado viene a ser la propiedad privada del rico; a esta comprobacién,
realizada en el caso particular de una categoria de propietarios, Marx le dard mas tarde una
significacion tedrica general y constituird una de las piedras angulares de su sociologia
politica.

Las relaciones entre el Estado y las clases sociales serdn el objeto de una toma de Conciencia
tedrica para lo cual tendra el tiempo libre que le deja la supresidn de la Rheinische Zeitung.
Mientras tanto, Marx expresa su sentimiento de solidaridad hacia las victimas de los
privilegiados. Hace la defensa de hombres a quienes una legislacién inicua degrada al punto
de ponerlos por debajo de una mercancia, y que ella sacrifica a los idolos de |la propiedad: su
rebelién ética esta fundamentada antropoldgicamente y postula la unidad de la especie
humana, certidumbre que es alimentada por la lectura de Spinoza y de Feuerbach. Nada nos

47 Ibid., pag. 276.

48 Cf. G. Gurvitch, L'idée du droit social (Paris, 1931). El autor ha reconocido esta filiacion espiritual entre el
pensamiento de Marx y el de una linea de autores franceses, protagonistas del derecho social no estatal. Cf. idem, La
vocation actuelle de la sociologie, Paris, P.U.F., 1950, pag. 568 y sigs. Conviene agregar que Marx sentia una profunda
admiracién por Leibniz, a quien habia estudiado desde muy joven. Sus cuadernos de anotacion de Berlin (1840-1841)
contienen mas de 126 pasajes extraidos de diversas obras de Leibniz. Cf. MEGA, |, 1/2, pag. 110y sigs. En su gabinete
de trabajo, en Londres, Marx tenia dos tapices que provenian del cuarto de trabajo de Leibniz, de los que se sentia
orgulloso. Véase su carta a Engels, del 30 de mayo de 1870.

49 "Debatten Uber das Holzdiebstahlgesetz", RhZ, 25 de octubre de 1842, MEGA, |, 1/1, pag. 287. Es interesante
advertir que en este ensayo, o sea, antes de comenzar sus estudios de economia politica, Marx emplea por primera
vez y en varias ocasiones el término "plusvalia" (Mehrwert). Mediante esta expresion designa el beneficio acordado
por el proyecto de ley al propietario perjudicado: se lo autoriza a cobrar, ademas del reembolso de madera robada,
una indemnizacion especial y las multas adeudadas al Estado. El propietario de bosques, "estratega habil, obtiene un
provecho triunfal del ataque dirigido contra él, puesto que incluso el beneficio que no gana sobre la venta de la
madera —ese fantasma econdmico— se le convierte, gracias al robo, en una realidad sustancial. Se le debe garantizar
no soélo su bosque sino también su comercio de madera, mientras que el cdmodo homenaje que el propietario
concede a su gerente, el Estado, consiste en no pagarle". (Ibid., pag. 293.) Se reconoce aqui la raiz ética del principal
concepto de la teoria socioldgica y econédmica de Marx: la "plusvalia", resultado de una relacién social que significa
en primer lugar el aplastamiento del no propietario po'f parte del propietario, por medio del Estado, la alienacion
econdmica y social.



lo demuestra mejor que este retrato tomado en vivo, del propietario desconfiado frente al
agente encargado de proteger sus bienes y denunciar los robos: " (. .. ) . Este agente necesita
ser controlado, e incluso con severidad. Por vez primera se nos aparece, no como un ser
humano, sino como una bestia de carga que sélo conoce la racién y la picana para estimular
su conciencia (... ). Como se advierte, el egoismo tiene dos pesas y dos medidas para pesar
y medir a los hombres, dos filosofias, dos tipos de anteojos: uno negro, el otro rosa. Cuando
se trata de instrumentar a los hombres y de ennoblecer medios dudosos, el egoismo se pone
sus gafas con lentes de color rosa, que le hacen aparecer sus instrumentos y sus medios
rodeados de una aureolaimaginaria (...). Elmenor pliegue de su rostro no es sino sonriente
bondad (. . .). Pero he aqui que de pronto entra en juego el provecho personal; se trata de
verificar con cuidado y entre bambalinas, alli donde las ilusiones de la escena desaparecen,
la unidad de los instrumentos y de los medios. Psicdlogo y rigorista, el egoismo prudente y
lleno de desconfianza se pone las gafas razonables, que hacen ver todo negro, los lentes del
hombre practico. Como un experto mercader de caballos, somete a los hombres a un largoy
minucioso examen, y ellos le parecen tan pequefios, tan mezquinos y tan sérdidos como él
mismo." 0

De esto a rechazar el Estado como tal, no habia mas que un paso. Marx lo franqueara al
separarse de Hegel.

50 |bid., pag. 284.
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Capitulo 3

CRITICA DE LA FILOSOFIA DEL ESTADO DE HEGEL

IDEA-SUJETO, ESTADO Y SOCIEDAD

Como hemos visto, la filosofia hegeliana habia obsesionado mas que conquistado al joven
pensador. Aun antes de su colaboracidn con la Rheinische Zeitung, Marx habia esbozado una
critica de esta filosofia, con destino a las Anekdota, de Ruge.! Al parecer habia tenido la
intencién de transformar este esbozo en un estudio desarrollado, punto de partida de una
meditacidn y de una teoria nuevas que cuestionarian toda la filosofia politica surgida del
idealismo alemdn. Ya desde entonces la ruptura con Hegel constituia para este espiritu
sediento de armonia interior una condicién previa a todo trabajo positivo; era el
desbrozamiento indispensable del terreno antes de la nueva siembra, mas adecuada a las
necesidades de una generacién llegada a una coyuntura histérica.

Quince afios mas tarde Marx se expresaria coti precisidn acerca de esta fase decisiva en la
maduracién de su espiritu, revelando asi las razones profundas que lo llevaron al comunismo.
Recordando la historia de su carrera de estudiante y de redactor de la Rheinische Zeitung,
evoca sus primeros trabajos periodisticos consagrados a las cuestiones econdmicas vy
sociales: "Los debates de la Dieta renana sobre los delitos forestales y la divisién de la
propiedad terrateniente, la polémica oficial entablada por von Schaper, entonces primer
presidente de la provincia renana, contra la Rheinische Zeitung sobre la situacidon de los
viticultores del Mosela, y, por fin, las discusiones sobre el librecambio y el proteccionismo,
me suministraron las primeras ocasiones de ocuparme de cuestiones econdmicas."?

Cuando se comienza a sentir una vaga corriente de filosofia, socialismo y comunismo
franceses en la Rheinische Zeitung, Marx rechaza este medio superficial de tratar la cuestion,
pero al mismo tiempo confiesa, en una controversia con la Allgemeine Augsburger Zeitung,
gue su calidad de profano no le permite arriesgar un juicio profundo sobre las tendencias
francesas.?

Y cuando los gerentes de la Rheinische Zeitung creen poder salvar el periddico dandole una
actitud mas moderada, Marx prefiere abandonar la escena publica y retirarse a su gabinete
de estudio. "El primer trabajo que emprendi para aclarar mis dudas fue una revisién critica
de la filosofia hegeliana del derecho, trabajo cuya introduccion aparecié en los
DeutscheFranzosische Jahrblicher, publicados en Paris en 1844 (...)." 4

1 Cartas de Marx a Ruge, del 5y 20 de marzo de 1842, MEGA, |, 1/2, pags. 269y 272.

2 Zur Kritik der politischen GEkonomie, 1859, pag. LIV .

3 "Der Kommunismus und die Augsburger Allgemeine Zeitung", RhZ, 16 de octubre de 1842, MEGA, |, 1/1, pags. 260-
265. He aqui un pasaje de este articulo: "La RhZ que no puede siquiera conceder a las ideas comunistas bajo su forma
actual una realidad tedrica, y menos aun, por tanto, desear o simplemente creer posible su realizacién prdctica,
sometera tales ideas a una critica profunda. No obstante, para juzgar los escritos de Leroux, Considerant, y ante todo
la obra tan penetrante de Proudhon, no bastan algunas ideas superficiales ( . . . ) ; por lo contrario, se hace necesario
emprender una serie de estudios prolongados y una investigacion en profundidad (...)." Ibid., pag 263.

4 Zur Kritik der politischen CEkonomie, 1859, pag. LIV .



¢Qué se deduce de esta vision ofrecida por Marx sobre los comienzos de su carrera
intelectual? Un hecho simple de por si, pero de una importancia capital para captar el fondo
mismo de su obra cientifica: su adhesion al conjunismo, no antes, sino después de haber
estudiado sus premisas socioldgicas, histdricas y econdmicas.® En cierta forma, Hegel lo habia
conducido hasta alli, pero fue para Marx un guia negativo, que lo llevara a un callejon sin
salida; un guia que debia ser descartado antes de arriesgar el paso decisivo en una nueva
senda. Fue necesario que Hegel provocara en Marx la crisis intelectual que tuvo por resultado
su adhesién espontanea a una causa que exigia un compromiso total y la puesta en juego de
sus mejores facultades.

Si la revisién critica de la filosofia del derecho hegeliana fue emprendida después de la
clausura de la Rheinische Zeitung (marzo de 1843) y antes de su partida de Alemania (octubre
del mismo afio), debe inferirse de ello que la adhesién de Marx a la causa obrera se produjo
en Paris. Es alli donde redacta su primera profesion de fe revolucionaria, al proclamar que la
realizacién de la filosofia y, por lo tanto, su negacion, se confunden con la emancipacion del
proletariado. El ensayo que publicard en los Anales francoalemanes serd considerado por él
mismo como una "introduccién" a un estudio mds vasto, cuya elaboracion habia comenzado
en Alemania; sin embargo, el manuscrito de este trabajo emprendido con el fin de arreglar
cuentas definitivamente con la filosofia politica de Hegel no sera terminado jamas.

Sélo a partir de 1927 estamos en buenas condiciones para juzgar en qué consistia esa
"revision critica" a la que Marx sometiera la filosofia politica hegeliana desde 1842-1843. Este
manuscrito inconcluso y parcialmente conocido contiene el material que permite apreciar
toda la severidad de la critica marxista, critica a la vez légica y metodoldgica que se dirige
tanto al estilo como al pensamiento de Hegel. Ella se refiere, sobre todo, a la concepcién del
Estado en sus relaciones con la sociedad civil, a la encarnacidn mondrquica de la personalidad
estatal, a la burocracia en relacion con el Estado y las érdenes corporativas, al mayorazgo y
a la propiedad privada.®

Sin llegar a imitar a su contemporaneo Arthur Schopenhauer, en quien la invectiva reemplaza
con frecuencia a la critica, Marx ataca con sarcasmo lo que tiene mas de seductor y engafioso
la empresa hegeliana: la dialéctica verbal. El autor de El capital sufrird durante algun tiempo
la atraccién de este juego de conceptos, pero en el manuscrito que tenemos ante nosotros
ironiza a propésito de las proezas sofisticas de Hegel, denuncidndolas sin reservas como una
pura mistificacion.” Para desenmascarar a Hegel, se ve a menudo obligado a "traducirlo en

5 La publicacién tardia de los manuscritos de Marx que datan de los afios 1841-1843 explica el poco caso que
bidgrafos, intérpretes y criticos han hecho de su conversidn subita al comunismo.

6 Kritik des Hegelschett Staatsrecbts. Este manuscrito fue publicado por primera vez en 1927 en MEGA, |1, 1/1, pags.
403-553, por D. Riazanov. Disponemos de otra edicion, ligeramente distinta de la presente, realizada por S. Landshut
yJ. P. Mayer, Karl Marx, Der historische Materialismus. Die Friihschriften, Leipzig, 1932, tomo |, pags. 20-187. Mientras
que para Riazanov este texto no puede ser anterior a marzo de 1843, Landshut y Mayer fijan la fecha de redaccion
entre abril de 1841 y abril de 1842, invocando la carta de Marx a Ruge del 5 de marzo de 1842, en la que propone a
este Ultimo su "critica del derecho natural seglin Hegel", MEGA, |, 1/1, pég. 268. Marx se refiere al mismo ensayo en
su carta del 20 de marzo a Ruge (ibid., pag. 272) y en la del 25 de abril de 1842 a D. Oppenheim (ibid., pag. 280).

El manuscrito se compone de varias hojas in-folio. El primero lleva el nimero " 11", lo que hace suponer que el primer
cuadernillo (cuatro hojas) se ha perdido, de modo que el manuscrito no tiene titulo ni fecha. El analisis comienza con
el § 261 de Grundlinien der Philosophie des Rechts de Hegel (en la edicidn de Ed. Gans, Berlin, 1833) y termina con
una nota sobre los §§ 312 y 313.

Se advertira que Marx no prestd ninguna atencién a los §§ de la Rechtsphilosophie en los que Hegel enuncia ideas
muy pertinentes sobre laimportancia del trabajo y de la divisién del trabajo, sobre las consecuencias de la desigualdad
de fortunas en la sociedad civil, etcétera. (Cf. §§ 243-48). Pero Marx ya habia tenido ocasion de encontrarse con ideas
aun mas radicales en las columnas de la RhZ, gracias a las contribuciones de Moses Hess.

7 En esto Marx comparte el punto de vista expresado por Goethe, en un didlogo con Hegel, respecto de la dialéctica:
"La conversacion cayd enseguida sobre la naturaleza de la dialéctica. Hegel sostiene que no es otra cosa que el espiritu
de contradiccidn innato en cada hombre, disciplinado y metédicamente educado; un don que prueba su excelencia
en la distincidn entre lo verdadero y lo falso. Goethe intervino: " i Si solamente ese arte y esos talentos no fueran tan
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prosa".® En otros términos, el lenguaje filosofico hegeliano, lejos de ser siempre la carne y la
sustancia de un pensamiento légicamente concebible, expresion abstracta y racional de una
realidad vivida, la mayoria de las veces no es mas que una mascara desprovista de todo valor
cognoscitivo. Tal fue lo que Marx experimentd en sus primeros contactos con esa obra y lo
que lo incitd, mas tarde, a una critica del método dialéctico cuyo objetivo fue la extirpacion
de sus elementos metafisicos y especulativos, con el fin de hacerlo un instrumento que
tradujera lo real.

Denuncia en Hegel las antinomias imaginarias, las tautologias, un misticismo artificial, el
recurso a las hipdstasis; en una palabra, los diversos artificios especulativos de los que el
fildsofo se sirve para lograr la aceptacién de su tesis central, alrededor de la cual gira la
enorme construccion de su sistema politico: el pueblo y la sociedad no son nada en si
mismos; el Estado, personificado por el monarca, lo es todo. Segin Marx, esa filosofia politica
se reduce a esta necedad; es mediante la inversidon de esta tesis que Marx terminara por
descubrir los elementos de una nueva teoria de la sociedad.

Veremos cémo en el curso de dicha "inversidon" Marx encontrara un auxiliar en el mismo
Hegel. Por el momento, intentemos explorar la secuencia légica que vincula sus diversas
observaciones a través del manuscrito. Un primer conjunto de reflexiones apunta a la
metodologia hegeliana. Marx anota, en su extenso comentario del § 262 de la Filosofia del
derecho: "En este pardgrafo se encuentra todo el misterio de la filosofia del derecho y de la
filosofia hegeliana en general."® Ahora bien, ¢qué dice Hegel?

"La idea real, el espiritu que se divide en las dos esferas ideales de su concepto, la familia y
la sociedad civil, en tanto que [éstas son] su finitud, con el fin de que la misma sea espiritu
infinitamente real para si gracias a su idealidad, el espiritu, atribuye por consecuencia a
dichas esferas los materiales de la realidad finita, es decir, los individuos como
muchedumbre, pese a que esta atribucidn aparece en cada caso individual como mediatizada
por las circunstancias, lo arbitrario y la eleccién personal de su vocacion'."1°

La "traduccion en prosa" de esta muestra —tipo del estilo hegeliano— permite a Marx poner
de manifiesto la contradiccion flagrante: por un lado, el Estado —realidad de la idea moral,
espiritu moral''— se presenta como emanacidn inconsciente y arbitraria de la familia y de la
sociedad civil, de un modo tal que el pasaje se realiza sin ninguna intervencién de la razén de
Estado; por otro lado, es el Estado, "ldea real", el que hace surgir en su seno la familia y la
sociedad civil, en tanto son su finitud. Es cierto que, para escapar a la contradiccion, Hegel
emplea un subterfugio de probada eficacia: presenta la mediacién concreta como una
"apariencia" opuesta a la "realidad" de la idea. A este "misticismo légico y panteista" de
Hegel, Marx opone la imagen de una realidad muy distinta, hecha de relaciones concretas,
donde lo arbitrario y lo azaroso ocupan el primer lugar; al mismo tiempo, invierte la posicion
gue Hegel asigna a la idea-sujeto y se vuelve hacia la sociedad: "La relacién real de la familia
y de la sociedad civil con el Estado es concebida como la actividad intima imaginaria de éstas.
La familia y la sociedad civil son los supuestos del Estado, sus elementos propiamente activos.
Pero en la especulacion se invierte esa relacion: cuando se transforma la idea en sujeto, los

a menudo usados abusivamente para convertir lo falso en verdadero y lo verdadero en falso!" Esto sucede, admite
Hegel, pero sdélo a la gente de espiritu enfermo. "En cuanto a mi —responde Goethe— prefiero el estudio de la
naturaleza, que aleja de nosotros dicha enfermedad. ( ... ) Por lo mismo, estoy seguro de que mas de un hombre
enfermo del mal dialéctico encontraria una cura bienhechora en el estudio de la naturaleza." J . P . Eckermann,
Gesprache mit Goethe ( . .. ), Leipzig, Brockhaus, 1918, 16' edicion, pag. 531 y sigs. Estas ideas de Goethe podrian
servir aun hoy dia como introduccién a toda critica de la filosofia especulativa moderna.

8 |bid., pag. 405.

9 Marx, op. cit., pag. 408.

10 Hegel, op. cit., § 262. Marx subraya los términos "finitud" e "infinitamente real para si".

11 Hegel, op. cit., § 257: "El Estado es /a realidad de la idea moral, el espiritu moral en tanto voluntad manifiesta,
consciente de si, sustancial, que se piensa y se sabe, que realiza lo que sabe y por lo mismo que se sabe."
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sujetos reales tales como la sociedad civil, familia, 'circunstancias arbitrarias', etcétera,
resultan momentos irreales, objetivos, de la idea, dotados de una significacién por completo
diferente."*?

La contradiccion es tanto mds manifiesta cuanto que la identidad que Hegel postula entre el
Estado, "necesidad exterior" de la familia y de la sociedad civil, y el Estado —"objetivo
inmanente" de estas dos esferas— es ficticia, y no hace sino ocultar la subordinacion real de
éstas a aquél. Otro tanto sucede con la pretendida identidad entre el objetivo general del
Estadoy el interés particular de los individuos. En resumidas cuentas, la "Idea" es el demiurgo
de una realidad jerarquizada, en cuya cima reina, imperturbable, el Espiritu del Estado que
otorga, en virtud de un poder mistico, pequefias partes de su esencia a las restantes esferas
sociales: "Es por completo la misma transiciéon que se opera en la Ldgica, de la esfera de la
esencia a la esfera del concepto. La misma transicidon se realiza, en la Filosofia de la
Naturaleza, de la naturaleza inorgdnica a la vida. Son siempre las mismas categorias las que
animan a una u otra esfera; simplemente, se trata de encontrar, para las diversas
determinaciones concretas, las correspondientes determinaciones abstractas."*3

En todas partes y en todo momento, el procedimiento de Hegel es el mismo: la Idea-sujeto
es hipostasiada. Se trate de la constitucidn politica en sus relaciones con el organismo
politico, de los poderes del Estado en sus relaciones con las drdenes corporativas, de la
voluntad del monarca en su relacién con la voluntad popular, la "ldea" es el sujeto
determinante de donde la diversidad de los fendmenos concretos no es sino su predicado:
"Hegel no desarrolla su pensamiento a partir del objeto; deduce el objeto a partir de un
pensamiento acabado en si en la esfera abstracta de la Ldgica (... ). El alma de los objetos,
el alma del Estado, se halla totalmente lista, predestinada, antes que el cuerpo, que es sélo
apariencia. El 'concepto’ es el Hijo; la 'Idea’, el Dios padre, principio motor, determinante y
distintivo. 'ldea' y 'concepto' son aqui abstracciones hipostasiadas."**

Con todo esmero, Marx se dedica a desmontar el mecanismo légico Hegeliano, con el fin de
demostrar que, en suma, su filosofia del derecho es apenas un capitulo y un "paréntesis" de
su ldgica y que las determinaciones concretas sélo tienen un cardcter puramente formal:
"Aqui, la naturaleza de las categorias politicas no consiste en ser tales, sino en surgir de las
categorias ldgico-metafisicas en su forma mas abstracta. Su verdadero interés radica en la
légica, y de ninguna manera en la filosofia del derecho. El trabajo filoséfico no reside en
concretar el pensamiento en determinaciones politicas, sino en dejar que las
determinaciones politicas se volatilicen en pensamientos abstractos. El argumento filoséfico
no se halla constituido por la l6gica del objeto, sino por el objeto de la ldgica. No es la légica
lo que sirve para confirmar al Estado sino, por el contrario, el Estado el que permite confirmar
la logica."®

La influencia de la antropologia feuerbachiana se hace mas evidente a medida que la critica
de Marx gana en precision y adquiere un aspecto positivo. En el centro de sus preocupaciones
se encuentra ahora el hombre, ser social, enfrentado a ese poder soberano al que Hegel, en
varios paragrafos de su obra, confiere generosamente los atributos de una divinidad.*® Lo
gue Feuerbach habia hecho en el plano religioso —exhortar al hombre a retirar de Dios las
fuerzas que le habia prestado— Marx cree poder y deber hacerlo respecto de la politica,

12 Marx, op. cit., pag. 406.

13 |bid., pag. 409.

14 |bid., pag. 415.

15 Ibid., pag. 418.

16 Hegel, op. cit., §§ 275-286.
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incitando al hombre a rebelarse contra un poder al que ha entregado lo mejor de si mismo:
su vocacion social.'’

APOLOGIA DE LA DEMOCRACIA

"Cada pueblo tiene ( . . . ) la constitucidn que le es adecuada y que corresponde a sus
necesidades."!8 El valor de esta afirmacidn, en si correcta, se anula por lo que Hegel declara
antes de enunciarla: el Estado, en tanto espiritu de un pueblo, es la ley que gobierna toda su
existencia; encarna la moralidad y la conciencia de sus individuos; en otros términos, el
principio de la constitucién no es el hombre real sino, por el contrario, el espiritu del Estado,
el cual determina la conciencia de si de los individuos. Este espiritu del Estado se encarna en
el poder soberano, depositario de la totalidad de los elementos constitucionales y juridicos.
Por ultimo, la voluntad del monarca es la ley suprema del Estado.

Asi, el "sofista" Hegel'® logra la proeza de "demostrar" la necesidad de la monarquia
recurriendo a silogismos que bien podrian producir su negacion y llevar a la afirmacion de la
democracia republicana. Es esto lo que Marx se esfuerza por probar, consagrando un largo
comentario critico al § 279 de la Filosofia del derecho.

Una vez mas esta critica es en primer lugar metodoldgica. Hegel sacrifica los sujetos reales a
la Idea-demiurgo, al Estado hipostasiado en sujeto universal: hace del sujeto un accesorio de
la existencia en si de los predicados, separados de su sujeto real. "Después de lo cual el sujeto
real aparece como un resultado, mientras que debe partirse del sujeto real y considerar su
objetivacién. La sustancia mistica viene a ser asi el sujeto real, a la vez que el sujeto real
aparece como (... ) un momento de la sustancia mistica."?°

De este modo, la soberania en tanto esencia del Estado es considerada ante todo como un
ser independiente, y por lo tanto objetivado. Vuelto a ser sujeto, ese ser aparece entonces
como la autoencarnacion de la soberania, siendo que ésta no es sino el espiritu objetivado
de los ciudadanos. "Lo que le importa a Hegel es representar al monarca como el verdadero
'Hombre-Dios', como la verdadera encarnacion de la idea."%!

Una vez que hipostasia el Estado, hace lo mismo con el soberano; lo arbitrario se erige en
axioma metafisico. "La 'tazén de Estado' y la 'conciencia de Estado' es una persona empirica
'Unica’, con exclusion de todas las restantes, pero esta razén personificada no tiene otro
contenido que la abstraccion del 'yo quiero'. L'Etat c'est moi."??

El concepto de monarca es la prueba ontoldgica de la razén de Estado, es la causa sui de la
sustancia spinoziana. Pero, en tal caso, éno es la existencia del monarca la pura negacién de
la soberania del pueblo? Hegel no duda en calificar la soberania popular de "nocién confusa",
y al pueblo, de "idea monstruosa" (wiiste Vorstellung) 23> Marx plantea entonces el dilema:

17 ). Hyppolite ha mostrado muy bien que la alienacién politica y su supresion constituyen el interés primordial del
manuscrito marxista. Su estudio sobre La conception hégélienne de I'Etat et sa critique par Karl Marx (en Cahiers
Internationaux de Sociologie, |1, n° 2, 1947; pag. 142 y sigs.) destaca la afinidad de pensamiento entre el joven Hegel
y el joven Marx. En su libro Hegel et I'Etat (Paris, Vrin, 1950, pag. 105 vy sigs.), E. Weil se esfuerza por rehabilitar el
pensamiento politico de Hegel aproximandolo al de Marx, tentativa que nos parece de dudosa realizacién.

18 Hegel, op. cit., § 274, pag. 225.

19 Marx, op. cit., pag. 421.

20 |bjd., pag. 426.

21 Marx, op. cit., pag. 427.

22 |bid., pag. 430. La ultima frase aparece en francés en el original.

23 Hegel, op. cit., pag. 230.
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"Soberania del monarca o soberania del pueblo, he aqui la cuestiéon (... ). Lo que significa
preguntar: entre Dios y el hombre, équién es soberano? Una de estas dos afirmaciones es
una contra-verdad, pese a que se trate de una contra-verdad existente."?*

La eleccidon marxista es categdrica: la democracia es "el enigma resuelto de todas las
constituciones".?®

Esta tesis no es una simple apologia de la democracia: ella encierra elementos criticos que
serviran a su autor como transicién hacia una concepcion original del poder politico y hacia
una nueva ética politica. Su defensa de la democracia contra el monarquismo hegeliano
presenta un elemento decisivo en la elaboracién de su futura sociologia del Estado: "Hegel
parte del Estado y hace del hombre el Estado-sujeto; la democracia parte del hombre y hace
del Estado el hombre objetivado. Asi como no es la religién la que crea al hombre, sino el
hombre quien crea la religion, asi también no es la constitucion la que crea al pueblo sino el
pueblo quien crea la constitucién. En cierto sentido, la democracia es respecto de todas las
otras formas estatales, lo que el cristianismo es respecto de las restantes religiones (. . .).
Comparada con las otras formas politicas, la democracia es el Antiguo Testamento. El
hombre no existe a causa de la ley, es la ley la que existe para el bien del hombre, es una
existencia humana, mientras que en las restantes formas politicas el hombre sélo existe
legalmente. Tal es el caracter fundamental de la democracia."?®

La critica de Feuerbach, trasladada asi de la religion a la politica, producira resultados tedricos
decisivos: paso a paso, llevard a Marx a formular una teoria general de la sociedad, fecunda
en consecuencias pragmaticas; y todo ello, gracias a la combinacién armoniosa de postulados
éticos y concepciones cientificas, de juicios de valor y juicios de hecho. Sin embargo, antes
de alcanzar esta madurez de pensamiento, Marx debié debatirse con la filosofia especulativa
de Hegel, con el fin de recuperar y vertir en un nuevo molde aquello que se le presentaba
como el punto de partida de toda reflexion sobre el hombre y la sociedad: el concepto de
alienacion.

Feuerbach lo habia empleado en un sentido que ni Ludwig Strauss ni Bruno Bauer lo habrian
sospechado. Marx comprendié que generalizando sus descubrimientos acerca de la
alienacién religiosa del hombre, se podia encontrar la clave de todas las contradicciones que
desgarran el espiritu humano y al mismo tiempo descubrir la causa esencial de los males
sociales que abruman la vida humana.?” Si el hombre, al idear a Dios, se despoja de sus
mejores atributos humanos, este despojo, esta deshumanizacién® adquiere un cardacter
todavia mas monstruoso cuando el hombre reniega de su vocacién de ser social en beneficio
de una potencia real cuya ley es la arbitrariedad y el azar. La alienacién politica es
precisamente este abandono por parte del hombre de la vocacién social; y la democracia,
verdad de todas las constituciones politicas, es la reconquista del ser social del hombre. Pero,
aun asi, la democracia real no ha sido realizada en ninguna de las formas de gobierno
existentes, puesto que todas, monarquicas o republicanas, suponen la separacion, en el
hombre, entre su ser politico y su ser privado.

Conviene destacar que la significacién otorgada por Marx al concepto de democracia en su
manuscrito antihegeliano, no corresponde a ninguna de las teorias politicas por entonces
existentes. En todo caso, podemos suponer que el "eco de socialismo y comunismo

24 Marx, op. cit., pag. 433.

2 |pid., pag. 434.

2 |bid., pag. 434.

27 Tras leer Vorlaufige Thesen zur Reformation der Philosophie de Feuerbach (en las Anekdota), Marx escribe a Ruge
el 13 de marzo de 1843: "Los aforismos de Feuerbach no me satisfacen en un punto: insiste demasiado sobre la
naturaleza y muy poco sobre la cultura. Y, sin embargo, es esta la Unica alianza que puede permitir a la filosofia actual
llegar a ser una verdad." MEGA, |, 1/2, pag. 308.
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franceses", a través de Moses Hess y las columnas de la Rheinische Zeitung, no habian dejado
de impresionarlo. Esta influencia francesa sobre la formacién de la sociologia marxista es
reconocida de manera explicita en el siguiente pasaje del manuscrito: " E n la democracia, el
principio formal es al mismo tiempo el principio material. Ella es, pues, la verdadera unidad
de lo universal y de lo particular (. . .). En la democracia, el Estado politico (... ) no es sino
un contenido particular y un modo de existencia particular del pueblo ( ... ). Los autores
franceses mas recientes han expresado esta relacién al afirmar que la verdadera democracia
hace desaparecer el Estado politico, "

Es dificil decir con exactitud quiénes eran los "autores franceses mas recientes". {Pensaba
Marx en Proudhon? ¢Habia leido ya, al redactar esta critica de Hegel, la obra de Lorenz von
Stein, quien de algin modo caracteriza la sociologia como una ciencia especialmente
reservada a los alemanes?? Esto no es probable. Lo cierto es que el humanismo de
Feuerbach, mas que toda otra concepcién politica, habia contribuido a revelar a Marx que el
problema de las relaciones entre los individuos y el Estado era ante todo tanto un problema
social como ético. Asi, de deduccién en deduccidén, la critica de la filosofia politica de Hegel
adquiere en Marx una orientacién de mas en mas radical, hasta transformarse lisa y
llanamente en negacion del Estado. Sin que se mencione nunca la palabra, el anarquismo es
el sentido profundo de la concepcidn que, bajo el nombre de "democracia", Marx opone en
su manuscrito a la teoria hegeliana del Estado. Esta orientacién vendrd a ser su posicién
definitiva, aunque de ningiin modo se deduzca, como pudimos comprobar, de una reflexién
tedrica sobre los origenes histdricos y sociales del Estado, sino como resultado de una
eleccion ética, de una adhesion espontdnea a los postulados humanistas de Ludwig
Feuerbach, opuestos a las especulaciones hegelianas. Lo que Marx escribiera a comienzos de
1842 y que en esos momentos sonaba a humorada, se verificé en su propio caso: "A ustedes,
tedlogos y fildsofos especulativos, les doy'un consejo: libérense de las nociones y prejuicios
de la vieja filosofia especulativa, si es que realmente pretenden descubrir los hechos tales
como son, es decir, la verdad. Para ustedes no hav otro camino hacia la verdad vy la libertad
que el que pasa por Feuerbach. Feuerbach es el purgatorio de los tiempos presentes."°

Feuerbach habia negado a Dios para afirmar al hombre; Marx terminara por negar al Estado
para devolver al hombre su plenitud humana. En primer término, atacara al "Estado politico"
y al "Estado abstracto"; de ahi a rechazar al Estado como tal no esta lejos, como tendremos
ocasién de ver. Al postular la "democracia” como "verdad de todas las formas de Estado",
Marx llega a poner en tela de juicio el principio mismo del Estado. Ya se trate de la republica
norteamericana o de la monarquia prusiana, hay separacion entre el contenido del Estado y
la forma politica, entre la vida del pueblo y la constitucidn, razén trascendente de las esferas
sociales. Cuando las esferas particulares de la sociedad reivindican la forma constitucional
del Estado, lo hacen con plena conciencia del abismo existente entre su ser privado y la
esencia trascendente de la constitucion; ellas experimentan este divorcio como la
institucionalizacion de su propia alienacidn. "La constitucion politica ha funcionado hasta hoy
como la esfera religiosa, como la religion en la vida de los pueblos, el cielo de su
universalidad, situado mas alla de la existencia terrestre de surealidad (... ). La vida politica,
en su sentido moderno, es la forma escoldstica de la vida del pueblo. La monarquia es la
expresion acabada de esta alienacion. La republica es su negacion en su propia esfera."3!

28 Marx, op. cit., pag. 435.

29 Aparecido a fines de 1842. L. von Stein, Sozialismus und Communismus des heutigen Frankreichs, Leipzig, 1842.
Hess habia publicado un informe muy elogioso en la Rheinische Zeitung del 16 de marzo de 1843.

30 [ uther ais Schiedsrichter zwischen Strauss und Feuerbach, firmado "Kein Berliner" y aparecido en las Anekdota del
13 de febrero de 1843, MEGA, |, 1/1, pag. 175. "Feuer-bach", juego de palabras sugerido a Marx por el apellido del
autor de la Esencia del cristianismo.

31 Ibid., pag. 436.
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Las esferas privadas (comercio y propiedad terrateniente) alcanzan el maximo de su
alienacién en los regimenes constitucionales mas perfeccionados: la vida alienada de la
sociedad, en el Estado politico abstracto, es un producto de los tiempos modernos. Si durante
el medievo la vida del pueblo se confunde con la vida del Estado, tampoco es menos cierto
que el principio real del Estado medieval es el hombre privado de libertad, la alienacién en
su forma pura. El Estado moderno, en sus diferentes formas, no ha suprimido nada del
antagonismo fundamental entre el hombre y el Estado: se ha limitado a darle un aspecto
abstracto y reflejado. "La edad media es el dualismo real, los tiempos modernos son el
dualismo abstracto"*?

El mismo antagonismo fundamental caracteriza el Estado antiguo y el despotismo asiatico.
En Grecia, la res publica es el asunto privado de los ciudadanos, el Unico y verdadero
contenido de sus existencias. Ciudadano y hombre politico constituyen una Unica persona:
sélo los esclavos son hombres privados. En el despotismo asiatico, el Estado politico es
materialmente el Estado-esclavo, instrumento de la arbitrariedad de un solo individuo. En
cuanto al Estado moderno, se distingue de sus homodlogos antiguo y asiatico —en los que el
pueblo y el Estado son consustanciales— en que, a diferencia de lo pretendido por Hegel, la
constitucién se opone como realidad particular a la vida real del pueblo. En cierto sentido, el
Estado monarquico hegeliano recuerda al despotismo asiatico, en el que d Estado politico es
el arbitrio privado de un hombre. "El cuerpo del monarca decide su dignidad. En la cima del
Estado, lo decisivo no seria la razén, sino el simple fisico. El nacimiento determinaria la
calidad de monarca del mismo modo que determina la calidad de animal (. ..) . El nacimiento
hace del hombre un monarca: esta es una verdad tan metafisica como la Inmaculada
Concepcidn de la Virgen. Pero, asi como esta ultima idea es uii hecho de la conciencia, asi
también aquel otro hecho empirico puede explicarse por la ilusion humanay las condiciones
objetivas."33

Merced a una operacion légica que llega a la magia, Hegel hace pasar la abstraccion de la
voluntad, el concepto abstracto de la voluntad —fuente de moralidad— a la existencia
natural e individual del monarca, subjetividad pura que es al mismo tiempo arbitrio puro,
"existencia sagrada y sancionada de lo arbitrario", irresponsabilidad hecha carne.?* No
obstante, cuanto mds cerca de la verdad esta Hegel cuando, en el § 289 de su obra, define la
sociedad civil como "arena de combate del interés privado individual", en la que todos luchan
contra todos, y declara que el egoismo privado es "el secreto del patriotismo de los
ciudadanos".® Pero, en lugar de deducir a partir de estas premisas inspiradas en la
observacién de la realidad social, la alienacién real de los ciudadanos en relacién con el
Estado, el filésofo-mago persiste en postular la inmanencia de la soberania popular en el
monarca y en ver, en las érdenes corporativas y el mundo de los funcionarios, los drganos de
una mediacién adecuada entre el pueblo y el poder politico supremo. Los uUltimos y mas
detallados comentarios del manuscrito de Marx estdn consagrados a la critica de esta ficcion
hegeliana de la "mediacién", bajo sus dos formas de la burocracia y de la representacion
politica.

ESTADO, BUROCRACIAY SOCIEDAD CIVIL

32 |bid., pag. 437.

33 |bid., pag. 438 y sigs.

34 Ibid., pag. 443.

35 Hegel, op. cit., pag. 238.
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La futilidad de la especulacidon hegeliana culmina en los paragrafos referidos al poder
gubernamental, que Marx juzga dignos de figurar en el cédigo civil prusiano, ya que en su
opinion no merecen el nombre de analisis filosofico.3®

Segun Hegel, el poder gubernamental no es sino la burocracia, que se apoya esencialmente
en la "clase media" (Mittelstand), que es la depositaria de la inteligencia cultivada y de la
conciencia popular. Pero una burocracia poseedora de esos privilegios, sino se convertiria en
una casta cuyo poder sobre el pueblo seria ejercido de un modo arbitrario? De ninguna
manera, declara Hegel, puesto que obedece a las "instituciones soberanas que acttan desde
la cuspide" y se regula por los "derechos corporativos que acttian desde la base" .3’

Detras de esta descripcidn empirica que sélo expresa la opinidn que la burocracia tiene de si
misma, Marx descubre una realidad distinta cuyos rasgos caracteristicos destaca con vigor.
En este potente anadlisis encontramos la primera tentativa marxista de interpretacion
socioldgica del poder estatal.

A diferencia de Hegel, quien se limita a algunas indicaciones generales acerca de la
organizacion formal de la burocracia y descarta, con prudencia, toda alusién a su naturaleza
real, Marx intenta un analisis profundo, .realizado fuera de todo formalismo. En primer lugar,
segun la linea -légica de su concepcion ya esbozada sobre la alienacion politica, comprueba
qgue la burocracia se origina en la separacion —admitida por Hegel— entre el Estado y la
sociedad civil, los intereses particulares y el interés general. Los conflictos reales entre la
burocracia, las corporaciones y el Estado se resuelven en Hegel como contradicciones ldgicas
anuladas por una operacion légica posterior mediante el principio formal de identidad:
"Hegel proporciona a su Iégica, un cuerpo politico, pero no provee la ldgica del cuerpo
politico."®

Marx se propone desarrollar esta légica del cuerpo politico, comenzando por delimitar las
esferas de intereses que se afrontan en el cuerpo social: "Las corporaciones son el
materialismo de la burocracia y la burocracia es el espiritualismo de las corporaciones." 3°

La burocracia representa un cuerpo social en el Estado, del que expresa la conciencia y la
voluntad, mientras las corporaciones no tienen mas que un poder ilusorio y sélo sirven de
pretexto para justificar la existencia de la burocracia. La sociedad civil intenta en vano
alcanzar una existencia politica merced a las corporaciones, mientras la burocracia logra
incrustarse plenamente en el cuerpo de la sociedad civil, cerrando sobre ella los tentaculos
del Estado.

Marx describe el espiritu jesuitico y teoldgico de la burocracia, a la que califica de république-
prétre,*® en términos que merecen citarse in extenso-. "La burocracia se considera a si misma
como el objetivo final del Estado. Al convertir sus objetivos 'formales' en contenidos, por
doquier entra en conflicto con los objetivos 'reales' (.. .) . Los fines del Estado se transforman
en fines de escritorio, y éstos a su vez en fines del Estado. La burocracia es un circulo del que
nadie puede escapar. Su jerarquia es una jerarquia del saber ( . ..) . La burocracia detenta la
esencia del Estado, la esencia espiritual de la sociedad: es su propiedad privada. El espiritu
general de la burocracia es el secreto, el misterio guardado para ella por la jerarquia, y en lo
exterior, por su naturaleza de corporacién cerrada. De este modo, la manifestacién de la
mentalidad y del espiritu politico aparecen ante la burocracia como una traicion a su secreto.
El principio de. su saber es, pues, |la autoridad-, y la idolatria de esa autoridad, su mentalidad.
En el seno mismo de la burocracia, el espiritualismo so torna materialismo sordido, el

36 Hegel, op. cit., §§ 287-297. Marx, op. cit., pag. 453.
37 Hegel, op. cit., § 297

38 Marx, op. cit., pag. 458

39 Ibid., pag. 455.

40 Ibid., pag. 456. En francés en el original.
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materialismo de la obediencia pasiva, culto de la autoridad, mecanismo de una practica
esclerosada, formal, de principios, de opiniones y tradiciones rigidas. En cuanto al burdcrata
individual, éste hace del objetivo del Estado su objetivo privado: es el sacerdocio de los
puestos mds elevados, el carrierismo (. . .)."

Los razonamientos hegelianos sobre la soberania inherente al monarca y su objetivacion en
la burocracia parecen parodiar la teologia catdlica, que provecta en la Iglesia la existencia
real de la soberania divina y la del Espiritu Santo. Hegel, con el fin de conciliar y acomodar las
oposiciones, resultantes del antagonismo fundamental entre la sociedad politica y la
sociedad civil, presenta a la primera como una sociedad abierta, en la que iodo ciudadano
puede, al azar de un examen, ocupar un rango en la jerarquia del poder y del saber. Por asi
decir, el examen constituiria la relacién objetiva entre el saber de la sociedad civil y el saber
del Estado. En realidad, "el examen no es otra cosa que el bautismo burocrdtico del saber, el
reconocimiento oficial de la transustanciacion del saber profano en saber sagrado".*?

El soberano, por su parte, sacraliza la funcién publica: nuevo elemento de azar, el acceso al
rango de hombre politico depende de la gracia del principe. Examen y eleccidén constituyen
los elementos, objetivo y subjetivo, de la alienacion politica del ciudadano. El funcionario y
el hombre son dos eres que se debaten en el mismo individuo sin llegar jamas a un acuerdo.

VOLUNTAD DEL PUEBLO Y PODER GUBERNAMENTAL

A partir del § 298, Hegel se refiere al poder legislativo en una serie de antinomias dialécticas
de las que Marx muestra la irreductibilidad y el caracter mistificador. Mientras que Hegel
postula al Estado como la realizacién del espiritu libre, recurre a la voluntad del soberano, lo
qgue de hecho suprime la libertad puesto que, en la prdctica, el poder gubernamental es
duefio del poder legislativo. Contra esto, conviene recordar que todas las grandes
revoluciones progresistas —la Revolucidon Francesa inclusive— han sido obra del poder
legislativo, representante de la voluntad popular, mientras que todas las revoluciones
retrégradas han sido hechas por el poder gubernamental. En el sistema seudopolitico
hegeliano, el pueblo —"que no sabe qué quiere"— no tiene voz en los asuntos generales del
Estado.*® Pero Hegel no hace otra cosa que explicitar, en su filosofia del derecho, el secreto
de todos los Estados modernos: "No se debe condenar a Hegel porque describe con
correccion la naturaleza del Estado moderno, tal como éste es, sino porque considera lo que
es como la esencia del Estado. Al afirmar que lo racional es real, se tropieza siempre con la
realidad irracional que en todas partes es lo contrario de lo que ella afirma y que afirma lo
contrario de lo que ella es." 4

En verdad, en el interés del Estado constitucional moderno, el interés del Estado y el interés
real del pueblo sélo se identifican formalmente; al poner al descubierto el contenido social
de este Estado, se descubre la doble falsedad del poder gubernamental y del poder
legislativo, con pretensién de haber surgido de la voluntad popular. Esta falsedad se halla
velada por la idealidad de las categorias légicas con las que Hegel envuelve la realidad; la
alienacién del hombre y del pueblo son sublimadas mediante las abstracciones arbitrarias
del "para-si" y del "en-si". "La diferencia del 'para-si' y del 'en-si', de la sustancia y del sujeto,

41 Ibid., pag. 456y sigs.
42 |pid., pag. 461.
43 Ibid., pag. 476.
44 |bid., pag. 476.
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es misticismo abstracto."#> Detras de la idea contradictoria de las drdenes corporativas,
consideradas como mediacién entre el Estado y la sociedad civil, existe el conflicto real, la
oposicién absoluta entre el poder y el pueblo. En la Edad Media, el principio organico de la
sociedad civil era el mismo que el del Estado. Pero, al contrario de lo que pretende Hegel,
esto ya no es cierto en la sociedad moderna, donde sdlo la diferencia caracteriza el vinculo
entre los érdenes civiles y los érdenes politicos. No hay nada en comun entre "érdenes"
(Stande) medievales y "orden privado" (Privatstand) moderno. Los primeros eran legislativos,
precisamente porque no se trataba de dérdenes privados y porque, por destinacién, su
existencia era de tipo politico. "En consecuencia, no hay nada en comun entre este estado
social y el orden privado, que no puede acceder a una importancia y a una actividad politica
reales de no mediar un esfuerzo excepcional." 46

Marx llega asi al punto esencial, que es al mismo tiempo el punto de transicidn entre una
toma de posicién negativa respecto de lafilosofia politica de Hegel y una perspectiva positiva,
tendiente a una sociologia a la vez cientifica y pragmatica del Estado. Aqui Marx resume en
una sintesis magistral las tesis mayores de Hegel; luego replantea, de modo no menos
sucinto, las contradicciones manifiestas.

En efecto, Hegel supone desde el principio la separacion de la sociedad civil y del Estado
politico como elemento necesario de la idea, verdad absoluta de la razén; es el Estado en su
forma moderna, con la separacion de los diferentes poderes. Da al Estado real y actuante un
cuerpo, la burocracia, espiritu del saber al que subordina el materialismo de la sociedad civil.
El elemento universal, el en-si y el para-si del Estado, lo opone al interés particular y a las
necesidades de la sociedad civil. "En una palabra: en todas partes expone el conflicto de la
sociedad civil y del Estado."

Al enfrentar la sociedad civil —en tanto orden privado— con el Estado politico, Hegel sélo ve
en el elemento corporativo del poder legislativo un simple formalismo de la sociedad civil:
vinculo que permite a la sociedad civil reflejarse en el Estado, vinculo reflexivo que no altera
la esencia del Estado.

Por otro lado, no admite separacion alguna entre la vida civil y la vida politica, ya que la
sociedad civil no debe aparecer como una muchedumbre descomponible en sus dtomos
individuales; finge ignorar que se trata de un vinculo reflexivo y concentra el caracter politico
de los drdenes civiles en su sola relacidn con el poder legislativo.

A partir de ahi, el elemento corporativo, que expresa la separacion, representa una identidad
inexistente. "Hegel conoce la separacion de la sociedad civil y del Estado politico, pero quiere
gue la unidad del Estado se exprese en el seno de éste. Dicha unidad podria realizarse de
manera que los estados de la sociedad civil formaran al mismo tiempo, y como tales, el
elemento corporativo de la sociedad legislativa." 8

Tras este resumen de la teoria politica hegeliana, la critica marxista da un vuelco netamente
socioldgico, en reaccion al conservadorismo manifiesto en los uUltimos paragrafos de la
Filosofia del derecho, cuyos temas son el mayorazgo, la diputacién, la opinién publica, la
soberania del Estado en el exteriory el papel del Imperio germanico en la historia universal.*®

45 Ibid., pag. 475.

46 Ibid., pag. 488.

47 Ibid., pag. 489.

48 |bid., pag. 489y sigs.

49 Hegel, op. cit., §§ 302-360. Sobre la evolucion del pensamiento politico aleman, el estudio de Edmond Vermeil
consagrado a La Pensée politique de Hegel es sumamente instructivo. Cf. Etudes sur Hegel, Paris, 1931, pag. 165 y
sigs. La ruptura, en Hegel, con la tradicion occidental humanista es subrayada con fuerza por Vermeil, de acuerdo en
esto con Charles Andler (Le pangermanisme philosophique). Igual tendencia critica en el libro de Hermann Heller,
Hegel und der nationale Machtstaatsgedanke in Deutschland, Leipzig, Berlin, 1921.
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Segun Marx, el error fundamental de Hegel consisti6 en haberse contentado con una
solucién aparente e ilusoria de las contradicciones que él mismo habia percibido al observar
y analizar las relaciones entre la sociedad civil y el Estado. Para localizar la solucién real de
estas contradicciones, Marx se vuelve hacia el individuo, miembro de la sociedad burguesa y
al mismo tiempo ciudadano de un Estado de régimen representativo. Pero Hegel omite el
problema capital del conflicto entre la constitucidn corporativa y la constitucion
representativa. No se trata de que Marx vea en esta Ultima la solucién adecuada a todo
problema social. Por lo contrario: " La constitucidén representativa es un cierto progreso,
porque expresa de un modo franco, puro y radical las condiciones del Estado moderno. Es la
contradiccion sin velos." *°

En esa "muchedumbre atomizada" que segun Hegel es el Yrivatstand de la sociedad civil,
Marx reconoce un pueblo que, para afirmarse politicamente, debe entregarse a un
verdadero acto de transustanciacion, vaciandose de toda naturaleza social. Por lo demas,
tomados como individuos, esos "dtomos" aparecen como seres muy complejos, sometidos a
conflictos dramaticos. Si la sociedad civil esta separada del Estado, el ciudadano politico se
separa del miembro de la sociedad civil y debe someterse a esta dicotomia de su ser: en tanto
ciudadano real, forma parte de una doble organizacién, la organizacién burocrdtica —
emanacién del Estado trascendente que no considera ni al ciudadano ni a su realidad
individual— vy la organizacién social, que corresponde a la sociedad civil y en la que, como
hombre privado, se halla fuera del Estado al que aquélla es ajena. "La burocracia es una
organizacion estatal de la que el individuo constituye la materia... La sociedad es una
organizacion civil de la que el Estado no es la materia. Para desempefarse como ciudadano
real del Estado, conquistar importancia y rol politicos, el individuo debe abandonar su
realidad civil, hacer abstraccion de ella, retirarse del conjunto de esta organizacion social
para refugiarse en su individualidad, ya que la Unica base de su ciudadania politica es su pura
y simple individualidad ( . . . ) . La separacidén entre la sociedad civil y el Estado politico
aparece, de modo necesario, como separacién del ciudadano politico, del ciudadano del
Estado, respecto de la sociedad civil y de su propia realidad empirica y concreta, pues, como
idealista politico es un ser totalmente distinto, diferente de su realidad y opuesto a ésta

(...).50

Encontramos en este pasaje el esbozo de esa ética concreta de la alienacién social sin la cual
la obra cientifica y politica de Marx perderia su coherencia y su significacién profunda. De
ninguna manera se trata de un capricho de juventud, del cual se dice con frecuencia que fue
superado por su autor; por lo contrario, se trata del fundamento mismo de toda su obra
tedrica y de toda su carrera de hombre de partido.

Las ficciones légicas de Hegel hicieron que, por reaccion, Marx se enfrentara con la
naturaleza real de la sociedad moderna, con su estructura de clase y con su estructura
econdémica. El final del manuscrito lo prueba Con toda evidencia. El "atomismo" de la
muchedumbre, definido por Hegel como el cardcter fundamental de la naturaleza del pueblo,
aparece para Marx ligado a la organizacion misma de la sociedad en un estadio determinado
de su desarrollo histérico. En consecuencia, segun él lo declara, se propone consagrar sus
futuras investigaciones a la "anatomia" de esa sociedad.?? En las ultimas paginas de este
trabajo inconcluso ya pueden percibirse los contornos, todavia vagamente delineados, de la
obra futura; ya se manifiesta el interés por la estructura material de una sociedad que hace
de la alienacién de sus miembros la ley de su existencia. Muy pronto, la economia politica —
gracias al encuentro con Friedrich Engels en Paris— ocupara el centro de sus preocupaciones

50 Marx, op. cit., pag. 492.

5151 Ibid., pag. 494 y sigs.

52 |bid., pag. 499: "Desarrollaremos este tema [la alienacién humana en la sociedad; moderna, M. R.] en el capitulo
sobre la sociedad burguesa."



cientificas. A partir de |la teoria hegeliana del Estado, Marx llegara a investigar en la historia
y en los tipos de produccién material las raices de una organizacion social que su vocacion
ética le prohibe aceptar como inexorable fatalidad. "El atomismo hacia el que la sociedad
civil se precipita mediante su acto politico proviene necesariamente de que el ser social
(Gemeinswesen), el ser comunitario

(das kommunistische Wesen) en el que el individuo existe, se reduce a la sociedad civil,
separada del Estado; en otros términos, proviene del hecho de que el Estado politico es la
abstraccion de la sociedad civil." >3

CLASES SOCIALES Y PROPIEDAD PRIVADA

El problema de la alienacién politica del pueblo en el Estado monarquico y burocratico habia
sido planteado por Hegel en el plano de una especulacion metafisica que no ofrecia una
solucién traducible en términos pragmaticos. Cuando Marx reconoce en la alienacién politica
la esencia misma del Estado moderno —cualquiera que sea su estructura juridica—,
comprende la necesidad de abandonar la esfera de la vida politica, esa "regién etérea de la
sociedad civil",”* y ponerse en el corazén mismo de esa sociedad para descubrir las raices

histéricas de su enfermedad y a la vez encontrar loa medios para curarla.
63

La separacion entre la vida politica y la sociedad civil es el resultado de un proceso histérico;
tal es la primera observacidn que le sugieren las lecturas emprendidas en la calma de su
estada en Kreuznach.>® A partir de ese momento, su espiritu parece concentrarse sobre
ciertos fendmenos manifiestos de la realidad politica y social, que poco a poco irdn tomando
una importancia primordial en su tentativa de analisis y explicacion. Al seguir de cerca esta
marcha intelectual, se asiste en cierto sentido a la génesis de una teoria del desarrollo social,
continuamente verificada a la luz de la historia. Esto se hace patente en las notas que Marx
consagra a la comparacion entre el sistema corporativo y el sistema representativo. "Es un
progreso histérico —escribe— que de Estados politicos (politischen Stande) se hicieran
Estados sociales, de manera que los miembros del pueblo, iguales en el cielo de su mundo
politico, fueran desiguales en la existencia terrena de la sociedad, a semejanza de los
cristianos que, iguales en el cielo, son desiguales sobre la tierra. La transformacién
propiamente dicha de los Estados politicos en Estados civiles se llevé a cabo en la monarquia
absoluta.” *° La burocracia sostenia, es cierto, un proyecto unitario contra los diversos
ordenes en el Estado, pero no pudo impedir que el cardcter social distintivo de las

53 |bid., pag. 496. En lugar de Gemeinwesen, Marx habia escrito kommunistisch,

que luego tachd. No obstante, no cabe duda de que el término kommunistisch, vinculado con Wesen, significa "ser
social" o "comunitario" del hombre.

54 |bid., pag. 497.

55 Es muy probable que la parte final del manuscrito date de julio-agosto de 1843, esto es, de la estada de Marx en
Kreuznach, donde acababa de casarse con Jenny von Westphalen. En efecto, es alli donde emprendid vastas lecturas
histéricas, como lo testimonian los cuadernos de notas de este periodo. Dichas lecturas concernian, en especial, a la
historia antigua y moderna de Francia e Inglaterra. De la obra de Chr. G. Heinrich, Geschichte von Frankreich (1802-
1804), Marx saca un cuadro cronoldgico que abarca desde el afio 600 a. de J. C. hasta el afio 1589, en 80 paginas.
Ademas, hizo numerosos extractos del Contrat social de Rousseau y del Esprit des Lois de Monteaquieu. La obra de
W. Wachsmuth, Geschichte Frankreichs im Revolutionszeitalter (1840), figura en un cuaderno con 66 extractos y un
indice bibliografico que enumera 117 obras. De la Historia de Inglaterra, de John Lingard (trad. alemana de 1827),
Marx saca 160 pasajes; de la obra de Th. Hamilton sobre "los hombres y las costumbres en los Estados Unidos de
América" (trad. alemana de 1834), mas de 50. Sefialemos finalmente, John Russel, Historia del gobierno inglés (trad.
alemana de 1825), mas de 20 paginas de extractos; E. G. Geijer, Historia de Suecia (trad. alemana de 1832), 85
extractos; N. Maquiavelo, Del Estado (trad. alemana de 1832).

56 Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie, MEGA, |, 1/1, pag. 497.
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corporaciones mantuviera su caracter politico. Dicho caracter fue conservado por las
corporaciones en el interior mismo y fuera de la burocracia absolutista. La Revolucion
Francesa termind la transformacion y convirtid las diferencias politicas de la sociedad civil en
simples diferencias sociales privadas, sin alcance politico. "Al mismo tiempo, los Stande de la
sociedad civil sufrieron una metamorfosis andloga; separada de la sociedad politica, la
sociedad civil se transformd en otra cosa. El Estado (Stand), en el sentido medieval del
término, sélo subsistié en el interior de la burocracia, en la que posicidn civil y posicidn
politica son inmediatamente idénticas. Frente a ella, se encuentra la sociedad civil como
Estado privado. El cardcter distintivo de los Estados no es ya la diferencia entre la necesidad
y el trabajo, entendidos como cuerpos auténomos. La Unica diferencia general, superficial y
formal, no es otra que la que existe entre el campo y la ciudad. Pero en el seno mismo de la
sociedad, las diferencias se desarrollan en esferas en constante movilidad cuyo principio es
la arbitrariedad. Los criterios que dominan son el dinero vy la instruccion (...)." >”

Si se comparan estas ideas con las notas tomadas por Marx en el curso de sus lecturas
histdricas, se pueden seguir las etapas sucesivas de la elaboracion de su pensamiento. Sin
embargo, puesto que se expresa en una forma aforistica, Marx exige del lector un esfuerzo
de reflexion tanto mayor por cuanto el autor le evita los largos razonamientos. Es por esto
gue la subestimacion de su obra "presocialista", tan frecuente entre los intérpretes y
discipulos de Marx, ha falseado la perspectiva desde la que conviene estudiar su obra
posterior. Esta, mas que el resultado de renovadas superaciones, se presenta como un
proceso de maduracion organica. Asi, en 1851, cuando ya tiene largos afios de compromiso
con el movimiento obrero, hace publicar una seleccién de sus escritos, que incluye el ensayo
sobre la censura prusiana aparecido en las Anekdota y una parte de la critica de los debates
de la Dieta renana sobre la prensa, es decir, dos manifiestos liberales que datan de 1842.>8
Esto nos lleva a afirmar que, sin lugar a dudas, en la obra marxista no hay solucién de
continuidad entre liberalismo y socialismo. Marx encontrara en el socialismo la solucién
pragmatica al problema de las relaciones humanas planteado por la ética liberal: vinculada
con los intereses materiales de una clase social en pleno ascenso, ésta se habia limitado a
justificar la dominacidn politica de aquélla en nombre de una moral que se pretendia
universal.

La historia de la Revolucidn Francesa revela a Marx el papel que se adjudicaba la burguesia
en los aspectos materiales y espirituales. Al establecer un indice de sus lecturas histdricas,
registra los temas que le habian interesado de un modo particular. En ese indice se anuncia
un programa de estudios criticos a la luz de la historia social. Entre los temas mas
importantes, sefalemos: los Estados generales, la guerra de los campesinos, la estructura del
régimen feudal, la burocracia, la Asamblea constituyente, la relaciéon entre la Asamblea
representativa y la soberania popular, la propiedad privada, la relacidon entre propiedad,
sefiorio y servidumbre, la burguesia (Blirgerstand), la familia, primera forma del Estado segun
Rousseau, etcétera.>?

En estas notas de lectura, Marx perfila por primera vez la estructura del sistema feudal
francés, sus diversas jerarquias, su nobleza, su rey, primer sefior de las tierras. De un
historiador francés, retiene la siguiente idea: " ( . . . ) la propiedad no debe ser considerada
mas como una indicacién del lugar que se ocupa en la escala moral de la sociedad. Asi, no se
tendria derecho porque se posee, sino por aquello que se posee; y segun lo poseido, se
dispondra de la inteligencia, de la educacién y de la moralidad necesarias para gozar de

57 En este lugar, Marx advierte: "No desarrollaremos aqui este punto, sino en la critica de la concepcion hegeliana de
la sociedad." Marx, ibid., pag. 497.

58 Esta publicacidn se debid a una iniciativa de Hermann Becker, publicista y miembro de la Liga Comunista, de Colonia:
Gesammelte Aufsatze von Karl Marx herausgegeben von Hermann Becker, |. Heft. K6In, 1851.

9 Cf. MEGA, |, 1/2, pags. 122-123.
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ciertos derechos, para cumplir ciertas funciones politicas: de esta manera, la propiedad es el
titulo, la prueba, para aquellos que no disponen de algo mejor." ©°

Las aspiraciones culturales de la burguesia que se separa del feudalismo se resumen en los
términos de "libertad" y "orden", detras de los cuales se disimulan intereses puramente
materiales; el sistema representativo descansa, por un lado, en la ficcién de una ciudadania
politica uniforme y, por el otro, en la ficcién de una Asamblea representativa de todo el
pueblo. La libertad politica se entiende como el derecho de la nacién a tomar parte en el
establecimiento de las leyes que la rigen; la libertad civil consiste en el derecho de propiedad
y de seguridad.

A veces, las notas escritas por Marx son como el esbozo de .una nueva critica de la filosofia
politica hegeliana. "Bajo Luis XVIII, la constitucion era un don gracioso del rey (carta otorgada
por el rey); bajo Luis Felipe, el rey era un don gracioso concedido por la constitucion (realeza
otorgada). En general, podemos observar que la transformacion del sujeto en predicado y
viceversa, el cambio de papel entre el determinante y el determinado, prefigura la revolucién
en marcha (...). Cuando Hegel transforma los elementos de la idea de Estado en sujeto y
las antiguas formas estatales en predicado (en la realidad histdrica sucedia justo lo contrario:
la idea de Estado era siempre el predicado de estas formas), no hace mas que expresar et
caracter general de su época, su teleologia politica. |déntico procedimiento en su panteismo
filosofico-religioso. Gracias a este método, los productos de la sinrazén se convierten en
productos de la razon." &

De este modo, el estudio de la historia, ciencia de los hechos, proporciona ii Marx la primera
clave de las estructuras sociales en su evolucion temporal; la segunda clave, no menos
importante, la encontrarda muy pronto en el estudio de la economia politica. Como
consecuencia de esta doble iniciacion cientifica, intentara fundar un método de analisis del
mecanismo de la vida social, método que al mismo tiempo sera la justificacién tedrica de su
accién politica.

En consecuencia, nunca se insistird bastante sobre el hecho de que Marx haya llegado al
socialismo antes de haber descubierto sus presupuestos sociolégicos y econdmicos. Algo
irresistible lo empujaba a abrazar la causa de los explotados y de los oprimidos, aun antes de
entrever y formular las posibilidades y condiciones de su emancipacion social. Los
historiadores de la burguesia le habian mostrado de qué manera las antiguas distinciones
feudales se habian trocado en diferencias sociales; cdmo las ciudades se separaron de la
campafia; de qué manera el dinero se habia convertido en el valor primordial de la nueva
sociedad y de las nuevas clases dominantes. Quedaba todavia por determinar, en esta
evolucidn histdrica, el papel reservado al trabajo, antagonista de la riqueza. Pero este
conocimiento sélo podia adquirirlo leyendo entre lineas las obras histdricas, como lo
muestran ciertos pasajes de las ultimas paginas de su manuscrito: "Es ( . . . ) significativo que
la no-propiedad y el estado de trabajo directo, de trabajo concreto, mas que constituir un
estado de la sociedad civil, sean un terreno en el que descansan y se mueven las esferas de
esta sociedad. El Estado propiamente dicho, en el que posicién politica y posicion social
coinciden, sélo es tal para los miembros del poder gubernamental. La situacién actual de la

60 Marx registré esta cita en un cuaderno de extractos de 1843, segun J. Ch. Bailleul, Examen critique..., Paris, 1818.
Cf. MS B 16, Inst. Inter, de Historia Social de Amsterdam.

61 Estas observaciones figuran en el cuaderno IV de Kreuznach y le fueron inspiradas a Marx por la lectura de un
ensayo de L. Ranke sobre la Restauracién, aparecido en Historisch-politische Zeitschrijt, Hamburgo, VI, 1832. Cf.
MEGA, |, 1/2, pag. 129 y sigs. Riazanov las cita en su introduccion en MEGA, |, 1/1, pag. LXXIV y sigs, para probar que,
al menos, la parte final del manuscrito marxista fue escrita en julio-agosto de 1843. En efecto, un pasaje de este
ultimo (MEGA, 1, 1/1, pag. 536) concuerda con la nota citada antes. Ademas de esa concordancia verificada por
Riazanov, sefialemos otra idea que se encuentra en ambos manuscritos: "Es la manera no critica, mitica, de interpretar
una vieja vision otorgandole el sentido de una nueva concepcién del mundo (...)." Cf. MEGA, |, 1/1, pag. 500.
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sociedad se distingue de la anterior por el solo hecho de que ya no coarta al individuo para
hacer de éste un ser social, sino que son el azar, o bien el trabajo, etc., quienes deciden si el
individuo permanece o no en su condicién . . . El principio de la clase burguesa o de la
sociedad burguesa es el gozo o la facultad de gozar. El miembro de la sociedad burguesa se
aparta de su clase, de su situacién privada verdadera, al desempefiar un papel politico; sélo
ahi puede hacerse valer como hombre, sélo ahi su caracter de miembro politico, de ser social,
se manifiesta como su caracter humano. Pues en la sociedad burguesa todas las restantes
determinaciones aparecen como no-esenciales al hombre, al individuo." ©2

En adelante, la vision marxista del desarrollo histérico de la sociedad europea ya no sufrira
ninguna modificacién fundamental. El descubrimiento del "trabajo directo" —que no tiene
acceso al goce— y de la clase burguesa —que se reserva su monopolio—, sera el punto de
partida de una nueva meditacién sobre la sociedad moderna. Ella surgird de una oposicion
absoluta contra la filosofia social de Hegel, que en dultima instancia reposa sobre una
concepcidn "zooldgica" de la humanidad, asi como situa las fuentes del derecho social en el
cuerpo humano y el azar del nacimiento, y la suprema virtud politica en el mezquino orgullo
del burécrata prusiano.®?

Al fin de cuentas, todas las especulaciones metafisicas del filésofo prusiano apuntaban a una
misma cosa: la apologia de la propiedad privada. El secreto de la constitucién politica, tal
como Hegel la entiende, es la propiedad privada de la tierra, consagrada por el derecho de
primogenitura. Pero, aqui como en otras partes, Hegel invierte la verdadera relacion:

(...)el mayorazgo es una consecuencia de la propiedad terrateniente en su mds estricto
sentido, de la propiedad privada petrificada, de la propiedad (... ) en la mayor independencia
e intensidad de su desarrollo: y lo que Hegel presenta como el objetivo, el factor
determinante, la causa primera del mayorazgo, es mas bien su efecto, su consecuencia, el
pode| de la propiedad privada abstracta sobre el Estado politico. Lo cierto dj que Hegel
presenta el mayorazgo como el poder del Estado politico sobre la propiedad privada.
Convierte la causa en efecto y el efecto en causa; hace del determinante el determinado, y
del determinado, el determinante." 5

El imponente edificio hegeliano, erigido a la gloria del Estado, encarnacion de la moralidad y
del Espiritu absolutos, de la voluntad sustancial y de la razén de si, se revela como un
lastimoso espejismo detrds del cual se oculta una realidad bien palpable y bien vulgar: el
poder de la pro« piedad privada. Y entonces ya no le queda al Estado politico mas que la
ilusion de ser una fuerza determinante, cuando en rigor es él quien esta sometido al arbitrio
especifico de la propiedad privada: "La realidad de la idea moral aparece aqui como la
religion de la propiedad privada ( . . .) . El espiritu politico ya no es la 'confianza’, sino mas
bien la 'conviccion', la conciencia de que mi interés sustancial y particular es independiente
delinterés y del objetivo de un otro (es decir, del Estado) (... ). Tengo conciencia de haberme
liberado del Estado."®

Hegel sin mascara: tal es el sentido de la critica antihegeliana emprendida por Marx hacia
1843 y que quedara inédita hasta 1927.

62 MEGA, |, 1/1, pag. 498.

63 "Desde las cimas de su espiritualismo politico, Hegel desciende al materialismo, mas grosero. Es en las cimas del
Estado politico donde el nacimiento coloca a los individuos que encarnan las mas altas tareas estatales." Ibid., pag.
526.

64 |bid., pag. 519.

65 Ibid., pag. 523. Marx juzga con la misma severidad la concepcién hegeliana de la familia. Tras declarar (§ 158) que

ésta tiene como vocacion el amor, Hegel hace (§ 305) de la vida familiar la base del orden de los propietarios
terratenientes. "En su forma mas desarrollada, el principio de la propiedad privada se halla en contradiccién con el

principio de la familia." /bid., pag. 518.
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Capitulo 4

ADHESION A LA CAUSA DEL PROLETARIADO

EMANCIPACION POLITICA'Y EMANCIPACION HUMANA

"Ya no puedo emprender nada en Alemania. Aqui, uno se embrutece", habia escrito Marx a
Ruge a comienzos de 1843, anunciandole al mismo tiempo que trabajaba "en varias cosas"
cuya publicacién no podia esperar en su pais.! En marzo, tras la interdiccion de la Rheinische
Zeitung, habia propuesto al mismo Ruge la creaciéon de una revista germano-francesa en
Estrasburgo.? Meses después, éste, confiando en el buen éxito de los proyectos comunes, lo
invita a Paris. Contaba con la ayuda de Julius Froebel, editor aleman radicado en Suiza.3

A fines de octubre de 1843, Marx viaja a Paris en compafiia de su mujer, llevando en su
equipaje todos sus manuscritos, entre ellos un ensayo sobre la "cuestion judia". Este escrito,
debia marcar su ruptura intelectual con Bruno Bauer, del que ya se habia alejado con motivo
de una controversia respecto del poeta Georg Herwegh que opusiera Ruge y Marx al grupo
berlinés de los "Liberados".*

Un extenso estudio de los Anales franco-alemanes de Ruge, en noviembre de 1842, y un
articulo de las Vingt et une feuilles de Georg Herwegh en mayo de 1843, contenian un
apretado analisis de Bruno Bauer referido al problema de la emancipacién judia.> Su posicion
se resumia asi: los judios sélo pueden emanciparse politica y humanamente si renuncian a
su religidon. Por lo demas, el problema judio no difiere, en esencia, del problema cristiano, ya
gue toda religion como tal constituye una negacién de la emancipacién humana. En
Alemania, Estado cristiano, el problema de la emancipacidn religiosa se remite sobre todo a
un problema politico; en consecuencia, judios y cristianos deben combatir juntos por la
emancipacion politica de su pais y trabajar al mismo tiempo por su propia emancipacién
humana. Los cristianos se hallan en mejores condiciones de acceder a esta finalidad, dado el
cardcter mas universal y menos exclusivo de su religién. Emancipacion politica y
emancipacion humana eran ambas consideradas por Bauer desde un angulo estrictamente
antirreligioso: para ser libres, el Estado y el hombre debian desembarazarse de la religion.

Casi no existia otro problema para este antiguo tedlogo convertido en ateo.
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1 Carta de Marx a Ruge, 25 de enero de 1843, MEGA, |, 1/2, pag. 294.

2 Marx a Ruge, 13 de marzo de 1843, MEGA, |, 1/2, pag. 306 y sigs. Marx habia considerado la eventualidad de
publicarla en Suiza

3 Para los detalles, véase A. Cornu, La jeunesse de Karl Marx, pag. 217. y sigs. [Hay trad. cast.]

4 Herwegh habfa alcanzado una inmensa notoriedad por sus Gedichle eines Lebendigett, compilacion de versos
publicada en 1841, considerada como un monumento levantado a la causa de la libertad y de la justicia. Tras su viaje
triunfal a través de Alemania, en octubre de 1842, fue recibido en audiencia por el rey Federico Guillermo IV. Este
acontecimiento sensacional provocé la indignacién de ciertos medios radicales y, en especial, de los "Liberados" de
Berlin, grupo de Jévenes Hegelianos, algunos de cuyos miembros colaboraban en la Rheinische Zeitung. Ruge y Marx
tomaron partido por Herwegh, mientras Bruno Bauer se unié a los "Liberados". Véase, sobre todo, la correspondencia
de Marx a Ruge, 30 de noviembre de 1842; de Ruge a Marx, 4 de diciembre de 1842; de Bruno Bauer a Marx, 13 de
diciembre de 1842, en MEGA, I, 1/2, pag. 285 y sigs.

5 El estudio de Bruno Bauer fue reeditado en forma de folleto, bajo el titulo de Die Judenfrage, en Brunswick, 1843
(115 paginas). El segundo estudio se titulaba Die Fiihigkeit der heutigen Juden und Christen frei zu werden. La s Ein
und zwanzig Bogen aus der Schweiz —revista cuyo nombre se explica por el hecho de que las publicaciones con mas,
de veinte pdginas escapaban a la censura—, fueron dirigidas por Georg Herwegh en Zurich y Winterthur. En este
mismo volumen aparecieron también varios articulos socialistas de Moses Hess.
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La critica de Marx se divide en dos partes: en la primera, examina el problema de la relacion
entre la emancipacidn politica y la emancipacién humana; en la segunda, se interroga sobre
la relacion entre la religion judia y la religidn cristiana.

Marx reconoce a Bauer el haber planteado la cuestion judia de una manera original, audaz e
inteligente; pero, agrega, no basta preguntarse por el sujeto de la emancipacion o por su
objeto; antes se debe determinar la naturaleza y las condiciones de la emancipacién buscada.
En ultima instancia, todo conduce a la critica de la emancipacidn politica.

Esta actitud se relaciona con las preocupaciones éticas que hemos sefialado en el manuscrito
antihegeliano de Marx, cuyo nuevo estudio es de alguna manera una primera conclusion que
destina al publico.® Para él, el problema religioso no era sino un aspecto particular del
problema universal de la alienacién humana en la civilizacién moderna. Bauer se habia
limitado a la critica del Estado cristiano, pero el verdadero problema era el Estado como un
todo, la superacion de la emancipacion como tal. De acuerdo con el tipo de Estado en el que
se planteara la cuestién judia, ésta podria encontrar diversas soluciones, sin que ninguna de
ellas tocara lo fundamental: la alienacién politica. Problema teolégico en Alemania, donde el
Estado mismo es teoldgico; problema constitucional en Francia, donde la emancipacion
politica sélo fue realizada a medias; problema puramente humano en los Estados libres de
América del Norte, donde el Estado existe en su expresidn mas simple: "Sélo alli donde el
Estado politico ha alcanzado su forma mas acabada, la relacidon del judio y del hombre
religioso en general con el Estado politico, en otros términos, el vinculo entre la religidn y el
Estado, puede manifestarse en toda su pureza. La critica de esta relacion deja de ser teoldgica
una vez que el Estado deja de adoptar una actitud teoldgica frente a la religién, una vez que
aquél se comporta respecto de ésta como Estado, es decir, politicamente. La critica se
convierte entonces en la critica del Estado politico." 7

En los Estados Unidos de América, el Estado no acuerda privilegios a tal o cual religion;
permanece ajeno a todos los cultos, y, no obstante, es alli donde el espiritu religioso se halla
mas extendido.® ¢No prueba esto, de un modo suficiente, que la religion, lejos de hallarse
amenazada en un Estado desarrollado en toda su plenitud, encuentra en éste su mas
completa realizacién? En ese caso, la fuente del mal —ya que la religidn revela la existencia
de una tara social— no se halla en la religion misma, sino en la naturaleza del Estado: "La
religion ya no se nos manifiesta como la causa, sino como el fendmeno de la insuficiencia
terrenal. Por eso nosotros explicamos la esclavitud religiosa de los ciudadanos libres por
medio de sus esclavitudes profanas. De ninglin modo pretendemos que deban deshacerse
de sus limitaciones religiosas para eliminar sus limites profanos. Afirmamos que suprimiran
sus limitaciones religiosas una vez que hayan sacudido sus cadenas terrenales. Nosotros no
transformamos los problemas profanos en problemas teoldgicos. Transformamos los
problemas teoldgicos en problemas profanos. Y puesto que durante mucho tiempo la historia
ha sido reducida a la supersticién, nosotros reducimos la supersticion a la historia."®

Marx plantea el problema de la emancipacidn politica en sus relaciones con la emancipacion
humana. El Estado alcanza su emancipacion politica al liberarse de todo contenido religioso,
pero esta emancipacidon que le devuelve toda su sustancia politica no es todavia una
emancipacion humana. En el Estado libre, cuando el hombre realiza su emancipacién politica

6 Karl Marx, "Zur Judenfrage", en Deutsch-Franzosische Jahrbiicher, n°1y 2, Paris, 1844; MEGA, |, 1/1, pags. 576-606.
Trad. franc. de J. Molitor, CEuvres completes de Karl Marx. CEuvres philosophiques, Paris, A. Costes, 1946; t. |, pags.
163-214. Con muchos errores. [Hay trad. cast.]

7 MEGA, 1, 1/1, pag. 581.

8 Marx se refiere aqui a tres fuentes: G. de Beaumont, Marie ou I'esclavage aux Etats-XJnis, etc., Paris, 1835; Ch. de
Tocqueville (Marx no precisa el titulo de la obra consultada); Th. Hamilton (MEGA, |, 1/3, pdg.333, precisa que se trata
de Die Menschen u. Sitten in den Vereinigten Staaten von Nordamerika. Trad. del inglés, 1834).

9 MEGA, 1/1, pag. 581.
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por la mediacién del Estado, sélo se libera de una de sus limitaciones. Continta siendo
religioso aun cuando se proclame ateo y aun cuando el Estado se declare ateo, puesto que
no se reconoce hombre sino por media de un mediador, de un subterfugio. "Asi como Cristo
es el mediador a quien el hombre carga con toda su divinidad, con toda su servidumbre
religiosa, el Estado es el mediador en quien el hombre deposita toda su no-divinidad, toda
su ingenuidad humana." *°

En principio, el Estado "politicamente emancipado" no admite ninguna distincién de fortuna,
de nacimiento, de instruccién o de profesion; todo ciudadano participa a igual titulo de la
soberania nacional. Sin embargo, lejos de suprimir las diferencias, el Estado sélo existe
gracias a ellas, y mas alla de la comunidad politica, abandona al hombre a si mismo, a su, vida
material en la sociedad civil, por mas que éste lleve una doble existencia:

"Alli donde el Estado politico ha alcanzado su plena realizacidn, el hombre lleva una doble
vida, no sélo en el pensamiento, en la conciencia,! sino también en la realidad, en la
existencia, una vida celeste y una vida] terrenal: la vida en la comunidad politica, donde
aparece ante sus propios ojos como un ser social, y la vida en la sociedad civil, donde actua
como hombre privado, considerando a los otros hombres como sus medios y rebajandose a
si mismo en el papel de simple instrumento, juguete de, fuerzas ajenas."!!

En el fondo del conflicto entre el hombre, adepto de una religidn particular, y su calidad de
ciudadano, en el fondo del conflicto entre los miembros de una comunidad social, no hay
sino un Unico antagonismo: la oposicidn, la divisién entre el Estado politico y la sociedad
burguesa. Del mismo modo que el hombre creyente entra en conflicto con el hombre
politico, asi también el "burgués" se opone al "ciudadano"; en ambos casos, estamos en
presencia del mismo fendmeno original: la alienacién del hombre en la sociedad burguesa,
la ruptura entre dos enemigos, el rebajarse a ser el instrumento de otros, su separacion
respecto de su ser social.

Marx llega asi a una formulacion del problema que confirma lo que hemos llamado su
anarquismo esencial: "En rigor, el Estado cristiano perfecto no es el pretendido Estado
cristiano que reconoce al cristianismo como su fundamento, como religién de Estado que
adopta una actitud excluyente respecto de las restantes religiones. Es, por lo contrario, el
Estado ateo, el Estado democrdtico, el Estado que relega la religién al nivel de los otros
elementos de la sociedad burguesa." 2

El Estado que se pretende cristiano es una burla politica al mismo tiempo que la negacidn del
cristianismo, el sacrilegio patente; se sirve de la religidn como una mascara para disimular
sus fines mundanos. "En el Estado que se dice cristiano, lo que prevalece es la alienacidn, y
de ninguna manera el hombre." 3

En el Estado democratico, el espiritu de alienacion religiosa adquiere una forma profana,
terrenal, pero la religidn sigue siendo la conciencia ideal de los ciudadanos que creen haber
realizado la sustancia humana del cristianismo: "La democracia politica es cristiana en el
sentido de que el hombre, cada hombre, pasa por ser un soberano, el ser supremo; pero este
hombre es el tipo humano inculto, antisocial, el hombre en su existencia accidental, el
hombre cotidiano, tal como es destrozado por toda la organizacién de la sociedad, el hombre
gue se ha perdido y alienado para si mismo; es el hombre tal como es, librado al reino de las
condiciones y de los elementos inhumanos; en una palabra, el hombre que no es todavia un
ser genérico-real. La quimera, el suefio, el postulado del cristianismo, la soberania del

10 Marx, ibid., pag. 583.
11 MEGA, I, 1/1, pag. 584.
12 MEGA, |, 1/1, pag. 587.
13 Ibid., pag. 589.
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hombre cuyo ser es diferente del hombre real; en la democracia, todo esto adquiere visos de
realidad concreta y presente, todo esto es una maxima secular." 14

No es el Estado que se dice cristiano sino el Estado democrdtico el que merece ser
considerado como una institucién cristiana; y es precisamente esta cualidad lo que
demuestra la insuficiencia de la emancipacién politica, aunque Marx la entienda como un
gran progreso en la via hacia la emancipacion humana.

Bruno Bauer sostiene que el judio no puede reivindicar los derechos del hombre mientras
persista en ser judio, es decir, limitado en su humanidad y rehusando sacrificar el privilegio
de su fe. Esta afirmacidn, le responde Marx, es gratuita, puesto que la Carta de los Derechos
del Hombre, tal como ha sido concebida en América del Norte y en Francia, reconoce de
manera explicita el privilegio de la fe, sea como derecho del hombre o como su consecuencia:
la libertad de culto. En todas las variantes de la Declaracién de los Derechos del Hombre y
del Ciudadano, en la Constitucion de Pensylvania, en la de New Hampshire, la libertad de
culto religioso vale como un derecho imprescriptible recibido de la naturaleza. Sin embargo,
Bauer no ha comprendido el sentido profundo de los derechos del hombre, seglin se hallan
garantizados en todas las democracias. Estos derechos no hacen mds que legalizar el
aislamiento del hombre respecto de los demas, el egoismo humano, el descenso del hombre
al rango de objeto para otros. Es aqui donde reside el verdadero sentido de la emancipacion
politica, de la revolucidn politica mediante la cual la sociedad burguesa triunfé sobre la
sociedad feudal, suprimiendo al mismo tiempo su propio caracter politico y elevando su
propio materialismo a la categoria de culto espiritual: " E n consecuencia, el hombre no fue
liberado de la religion, sino que recibid la libertad religiosa. No fue eximido de la propiedad;
recibid la libertad de la propiedad. No fue liberado del egoismo de la profesion, sino que
recibid la libertad profesional." °

En rigor, los derechos del hombre son derechos naturales que reducen al hombre a un objeto
pasivo, natural, mientras que el hombre politico no es sino un ser artificial, alegérico: el
ciudadano abstracto. En su Contrat social, Rousseau habia definido con acierto esta
abstraccion del hombre politico al afirmar que la constitucién de la sociedad supone un
cambio en la naturaleza humana, la transformacion del individuo perfecto en un ser parcial,
"parte de un todo mas amplio", el reemplazo de sus fuerzas propias por fuerzas extranas.

Este hombre fragmentario, mutilado, humillado, vaciado de su sustancia humana, debera ser
salvado por otro orden social que lo restituira a su plenitud humana: "Sélo cuando el hombre
individual real haya recuperado al ciudadano abstracto; sélo cuando el hombre individual en
su vida empirica, en su trabajo individual, en sus relaciones individuales, se haya convertido
en un ser genérico (Gattungswesen); sélo cuando el hombre haya reconocido sus propias
fuerzas como fuerzas sociales y las hubiere organizado como tales, cuando ya no se separe
de su poder social para darle una forma politica: sélo entonces la emancipacién humana serd
efectiva."®

Por nuestra parte, localizamos en este aforismo la clave de la ética] marxista, que volveremos
a encontrar, enriquecida con el aporte socioldgico, en las Tesis sobre Feuerbach, escritas dos
afos mas tarde. La inspiracién y la intencion éticas que dominan la primera parte de la
Cuestion judia no son menos manifiestas en la segunda parte. Junto con los anteriores
trabajos de Marx, este ensayo forma los prolegdmenos indispensables de su obra futura.

14 |bid., pag.590. Adviértase la influencia de la ética de Feuerbach, de la que Marx toma la idea del hombre que se
cumple por y en la especie.

15 Ibid., pag. 598.

16 |bid., pag. 599.



LA RELIGION DEL DINERO

Lo que llama la atencidn, en la segunda parte del ensayo, dedicada a la cuestion de la relacidon
entre judaismo y cristianismo, es su tendencia francamente antijudia. En efecto, segun la
tesis sostenida por Marx, la funcidn histérica y social de los judios en la sociedad burguesa —
funcion inscripta, por asi decir, en la religién judia, esencialmente pragmatica— es el culto
del dinero. Mientras que para Bruno Bauer la emancipacién judia es un acto filoséfico y
teoldgico que los judios deben realizar por si mismos; renunciando a su religion en favor de
un cristianismo en vias de disolucién, de un humanismo libre, para Marx la cuestion judia se
reduce a un problema puramente social: el judio no hace mas que expresar de un modo,
prdctico la esencia misma de la sociedad burguesa. "El judio se ha emancipado de una
manera judia, no sélo porque se ha apropiado del poder del dinero, sino también porque,
gracias a él o sin él, el dinero ha venido a ser un poder mundial, y el espiritu practico de los
pueblos cristianos. Los judios se han emancipado en la misma medida en que los cristianos
se convirtieron en judios."'’

or lo tanto, el judaismo no es una cualidad religiosa o racial exclusiva de los judios: es e
Por lo tanto, el jud lidad rel I I de | d I
problema mismo de la sociedad moderna, el problema de la practica egoista de la sociedad

urguesa. El judio, mi icu ci urguesa, enc u
burguesa. El judio, miembro particular de la sociedad burguesa, encarna de algin modo al
judaismo y al egoismo de la sociedad burguesa. "El dinero es el Dios de la necesidad prdctica
y del egoismo, "8

El dinero, dios de Israel, se ha secularizado, viniendo a ser la medida de todas las cosas,
humanas y materiales. "El dinero es la esencia alienada de la vida y del trabajo del hombre y

este ser extranjero lo domina, y el hombre lo adora."*?
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Todo el ensayo esta redactado en este estilo patético que volveremos a encontrar en El
manifiesto comunista y que por extrafia paradoja recuerda el estilo de los profetas biblicos
consagrando Israel a la cdlera y a la venganza divinas. Al aventurar esta asociacion,
esbozamos una explicacion psicoldgica del antijudaismo de Marx, tal como se manifiesta en
este escrito y se hara presente en otras circunstancias, sobre todo frente a Ferdinand
Lassalle. Marx, él mismo de origen judio,?® estimaba que era su derecho y su deber condenar
las practicas de todos aquellos que, salidos de la misma comunidad religiosa y étnica que él,
buscaban su "emancipacion” en la fortuna material, en las carreras bancarias y comerciales
o en los puestos gubernamentales.?*

Se estaria tentado de explicar su antijudaismo mediante lo que los psicélogos modernos
llaman "la autofobia judia", fenédmeno que han creido poder comprobar en casos
particularmente sorprendentes.?? Sin llegar a esos extremos, parece indudable que Marx

17 Marx, Ibid., pag. 602.

18 |bid., pag. 603.

19 Ibid., pag. 603.

20 E] padre de Marx, hijo de rabino, se hizo bautizar hacia 1816, dos afios antes del nacimiento de Karl. Este y sus
hermanos fueron bautizados en 1824, mientras la madre, quien también descendia de una familia de rabinos, esperé
la muerte de sus padres para entrar en la Iglesia Evangélica. Cf. B. Nicolaevski y Maenchen-Helfen, op. cit., pag. 13y
sigs.

21 Algunos meses antes de su partida de Alemania, Marx habia recibido la visita de un consejero del gobierno, quien
le proponia aceptar el cargo de redactor del Preussische Staatszeitung. Cf. Noticias autobiograficas de Marx del 3 de
marzo de 1860, en Archiv fiir Geschichte des Sozialismus (...), X, pag. 64. Conviene recordar, en este orden de ideas,
el caso de otro alemdn de origen judio que hizo una brillante carrera al servicio del Estado prusiano: Friedrich Julius
Stahl (nacido en 1802), tedrico del conservadorismo politico aleman.

22 por ejemplo, a proposito de dos grandes escritores austriacos de origen judio: Otto Weininger y Karl Kraus.
Observamos este juicio de F. Engels sobre el antisemitismo: "El antisemitismo no es sino la reaccién de los grupos
sociales medievales y decadentes contra la sociedad moderna ( . . . ) ; es una especie de socialismo feudal (.. .).
Debemos mucho a los judios; sin hablar de Heine y de Boerne, Marx era de pura sangre judia. Lassalle era judio (. . .).



experimentd un cierto resentimiento contra la religion de sus antepasados, religion que se
acomodaba tan bien a un régimen econdmico y social inhumano, que parecia ser su credo
espiritual.?® Pero el judaismo para Marx se habia sublimado, por asi decir, en el cristianismo,
que es al mismo tiempo la religion y la teoria acabada de la alienacién del hombre en la
sociedad burguesa: "El judaismo alcanza su apogeo en el momento en el que la sociedad
burguesa llega a su realizacidon; pero la sociedad burguesa sélo alcanza su perfeccién en el
mundo cristiano. Solamente bajo el reinado del cristianismo, que aisla al hombre de todas
sus relaciones nacionales, naturales, morales y tedricas, la sociedad burguesa pudo separarse
por completo de la vida del Estado, desgarrar todos los vinculos genéricos del hombre, poner
en su lugar el egoismo, la necesidad interesada, disolver el mundo de los hombres en un
mundo de individuos atomizados, enfrentados como enemigos."?*

A LA BUSQUEDA DE LA "VERDAD SOCIAL"

Dos hechos importantes decidieron la orientacién del pensamiento tedrico de Marx y el curso
gue tomaria su vida después de instalado en Paris: el contacto con el movimiento obrero
francés y el encuentro con Friedrich Engels.

A su arribo a la capital francesa, Marx era mds que escéptico respecto de las ideologias
politicas y sociales que en nombre del socialismo y del comunismo se disputaban el favor
obrero. Desde luego, el contraste entre la riqueza y la pobreza, el goce y el trabajo, la
propiedad privada y la miseria habia sido tema frecuente de sus escritos, publicados o
inéditos, redactados antes y durante su residencia en Kreuznach; sin embargo, estos temas
no se los habia sugerido ninguna doctrina social. Su desconfianza a propédsito de la
propaganda comunista realizada por Moses Hess en la Rheinische Zeitung se expresa en la
carta dirigida a Ruge en septiembre de 1843, o sea, en visperas de su partida al exilio, y que
hiciera publicar en los Anales franco-alemanes porque en ella se trazaba de alguna manera
el programa de la revista: "Me opongo ( . . . ) a que enarbolemos una bandera dogmatica.
Por el contrario, debemos ayudar a los dogmaticos a que vean claro en sus propias tesis. El
comunismo, en especial, es una abstraccién dogmatica y al referirme a él, de ningin modo
tengo en vista un comunismo determinado, imaginario o posible, sino el comunismo tal como

existe realmente y tal como lo ensefian Cabet, Dezamy, Weitlingj etcétera." »
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Y o mismo he sido tratado de judio ( ... ) ; y realmente, si tuviera que elegir, me gustaria mejor ser judio que 'Herr
von' (...)" Cf. Marx-Engels, AB, pag. 370 y sigs.

23 E| 13 de marzo de 1843, Marx escribié a Ruge: "Acabo de recibir la visita del presidente de la comunidad israelita
local [Colonia], el cual me pide la redaccién de una peticidn dirigida a la Dieta en favor de los judios. Lo haré.
Cualquiera que sea el disgusto que me cause la creencia israelita, me parece que las opiniones de Bauer son
demasiado abstractas. Hay que intentar producir el maximo de brechas en el Estado cristiano e introducir en él
fraudulentamente la racionalidad, tanto como podamos (...) . " MEGA, |, 1/2, pag. 308. Notemos, ademas, que por
cuestiones de dinero, Marx parece haber disputado con su madre en momentos en que, sin posicion y sin recursos,
su mujer y él proyectaban abandonar Alemania. Cartas de Marx a Ruge: 9, 7, 13 de marzo de 1843.

24 Marx, op. cit., pag. 604 y sigs. Véase también Le Capital, |, t. |, pag. 90y sigs.; Paris, Ed. Sociales, 1948, trad. J. Roy:
"Una sociedad en la que el trabajo suele tomar la forma de mercancia ( . .. ) encuentra en el cristianismo, con su culto
del hombre abstracto (. .. ) el complemento religioso que le conviene."

%5 Anales franco-alemanes, 1844, MEGA, |, 1/1, pag.573. De Cabet, Marx parece haber leido —o conocido por Hess—
su Voy age en Icarie (1838), ya que menciona esta obra en la misma carta. En La Sagrada Familia, redactada un afio
mas tarde, escribird que Cabet era "el representante mds popular pero también el mas mediocre del comunismo",
MEGA, |, 3, pag. 308. Su juicio favorable sobre Théodore Dezamy (ibid.u pag. 308) — a quien considera como
"socialista cientifico, materialista y humanista, real"— permite suponer que el autor del Code de la Communauté tuvo
una influencia] determinante en la subita adhesion de Marx al movimiento obrero en Paris. En cuanto] a Wilhelm
Weitling, cuyas Garanties de I'harmonie et de la liberté habian aparecido en diciembre de 1842, Marx hara su elogio
en un articulo publicado en Vorwaerts de Paris, el 10 de agosto de 1844, contra Ruge, MEGA, |, 3, pag. 18.
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Una vez sefialado su rechazo del comunismo dogmatico, en dos frases Marx precisa la razén
de este rechazo y su preferencia por otras escuela! socialistas: "Este comunismo no es mas
gue una manifestacién particulal del principio humanista, corrompido por su contrario, el
particularismo (Privatwesen). Supresién de la propiedad privada y comunismo no son dflj
ninguna manera idénticos, y no es por azar que el comunismo ha vista surgir frente a él otras
doctrinas socialistas, como las de Fourier, Proudhonl etcétera, puesto que él mismo es una
realizacion particular y parcial dqg principio socialista."2°

Pero Marx no se detiene alli. Ninguna de las escuelas citadas satisface su espiritu exigente,
su necesidad de "una reforma de la conciencia" mediante el analisis no dogmatico de la
conciencia mistificada, sea religiosa 0 politica. El socialismo, tal como lo habia conocido hasta
ese momento, no significaba todavia esa liberacién total de la conciencia buscada en vano
en la filosofia hegeliana: carecia de ese cardcter pragmatico que hubiera permitido estimular
la toma de conciencia de una accidn politica por parte de las victimas de la sociedad
burguesa. En los siguientes pasajes de la carta a Ruge, hallamos los elementos de una critica
de base al socialismo francés y aleman tal como lo habia comprendido antes de tomar el
camino del exilio: "En cuanto al principio socialista en su conjunto, éste no se refiere mas que
a un Unico aspecto, a saber, la realidad del verdadero ser humano. Pero nosotros debemos
preocuparnos también por el otro aspecto, es decir, la existencia teérica del hombre, y por
lo tanto hacer de la religion, de la ciencia, etc., el objeto de nuestra critica (... ). La razon
ha existido siempre, pero no tuvo siempre una forma racional. En consecuencia, la critica
puede detenerse en cualquier forma de la conciencia tedrica y practica, y exponer, a partir
de las modalidades propias de la realidad existente, la verdadera realidad como tarea (ais
ihr Sollen) y como objetivo final. Ahora bien, en lo que concierne a la vida real, es sobre todo
el Estado politico —en todas sus formas modernas— el que contiene las exigencias de la
razén, aun cuando no estuviera conscientemente impregnado de reivindicaciones socialistas.
[El principio socialista] no se detiene ahi. En todas partes supone que la razén se ha realizado.
Pero también en todas partes cae en la contradiccidn entre su determinacion ideal (ideelle
Bestimmung) y sus'presupuestos reales."?’

Y es asi como, por primera vez, Marx une a la obra tedrica apenas; delineada una accion
politica conforme con los postulados enunciados con anterioridad. "La verdad social podra
ser extraida en todo lugar a partir de este conflicto del Estado politico consigo mismo. Asi
como la religion es el indice de las luchas tedricas de la humanidad, el Estado politico es el
sumario de sus luchas practicas. Por lo tanto, el Estado politico expresa en

su forma, sub specie rei publtcae, todas las luchas sociales, todas las necesidades sociales,
todas las verdades sociales ( . .. ) . La critica puede y debe inclinarse sobre estas cuestiones
politicas (que segun los socialistas corrientes son por entero prescindibles). Al exponer la
ventaja del sistema representativo sobre el sistema corporativo, el critico interesa de hecho
a un gran partido. Al elevar el sistema representativo de su forma politica a su forma general,
y al hacer valer su verdadera significacidn, al mismo tiempo obliga a este partido a progresar
mas alla de si mismo: la victoria de ese partido es a la vez su pérdida."?®

Esta cita esclarece con toda evidencia la inversidn que Marx afirma haber hecho con el
método dialéctico de Hegel. Tras rechazar la filosofia politica hegeliana, Marx ataca las
diversas escuelas socialistas y sus anticipaciones doctrinales y dogmadticas: el mundo ser3 el
resultado de la critica y de la acciéon revolucionarias. Pero de ninguna manera concibe esta
critica ala manera de su viejo amigo Bruno Bauer, es decir, como la pura actividad intelectual

26 Carta a Ruge, septiembre de 1843. Anales franco-alemanes, MEGA, |, 1/1,i pag. 573 .
27 Ibjd., 28 Ibid., pag. 574.
28 |bid., 28 Ibid., pag. 574



de un aredpago de pensadores predestinados, sino como el instrumento tedrico de un
movimiento y de un partido de masas.

En consecuencia, Marx se encamina a Francia con la idea de superar el estadio de la
logomaquia y de ligar la critica a una accién social concreta. Y es en Francia donde descubre
la clase obrera y su movimiento de autoemancipacion. El contacto con la realidad obrera
francesa se lleva a cabo no sélo a nivel del conocimiento teérico, sino también y sobre todo
en el plano de la experiencia vivida. Fue en el Paris de las tradiciones revolucionarias que la
idea de proletariado se le hizo presente al exiliado aleman, desprovisto también él de
recursos materiales, sin profesion determinada, expuesto con su familia a los vaivenes de la
suerte, en un pais en el que todavia se podia esperar mucho en cuanto al porvenir de la,
humanidad desheredada. Y es en Paris donde escribe, para los Anales franco-alemanes, un
primer manifiesto revolucionario, del que se ha dicho que es "el germen de El manifiesto
comunista"-. Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie-Einleitung,”® En este ensayo él
habla por primera vez del proletariado como "clase" y de la "formacion" (Bildung) de la clase
obrera. Por lo demds, estos dos conceptos ya habian sido asociados concretamente en un
documento publicado en Paris cuatro meses antes de su llegada: en L'Union Ouvriére de Flora
Tristan.30

Marx debid experimentar un doble sentimiento de admiracién y de desconfianza hacia esta
sorprendente mujer que muy pronto comenzaria su periplo a través de Francia, llevando a
los obreros el mensaje de su liberacion.?! Flora Tristan habia enunciado con una simplicidad
genial la idea que él mismo habia madurado en Kreuznach: para llegar a una verdadera
reforma revolucionaria del sistema representativo, es menester que se constituya un nuevo
partido politico. Marx no habia encontrado un sentido tan realista de la lucha politica en
ninguno de los representantes célebres del socialismo francés. La autora de L'Union Ouvriére
le habia revelado el postulado fundamental del movimiento obrero: la emancipacién de los
obreros por los obreros mismos.3? La misma revelacion se impondra mas tarde al historiador
del socialismo francés Lorenz von Stein, al referirse a Flora Tristan: ""Se manifiesta en ella con
mas fuerza que en los otros reformadores la conciencia de que la clase obrera es un todo, de
gue debe hacerse conocer como un todo, actuar en forma solidaria, con voluntad y fuerza

comunes, en vista de un objetivo comun si quiere salir de si condicién." 33
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Este hondo sentido de lo real contrastaba, sin duda, con la extrafia personalidad de la "Paria",
quien ante un auditorio de obreros se proclamaba a si misma como el Mesias del
proletariado.3* Marx no estaba dispuesto a trocar su antihegelianismo por un nuevo
misticismo, identificando la "Idea" y su apdstol. Queria hacer suyo el mensaje de la
autoemancipacién obrera expurgandolo de todo caracter sobrenatural y haciéndolo emerger
del propio movimiento social del proletariado. A partir de los primeros contactos con los

29 MEGA, |, 1/1, pags. 607-621. Cf. Jean Hyppolite, “La conception hégelienne de I'Etat et sa critique par Karl Marx",
en Cah. Intern. de Sociologie, Il, 2, pdg. 159.

30 E| opusculo aparecié el 1° de junio de 1843. La vie et I'ceuvre de Flora Tristan es el titulo de un excelente estudio
de Jules-L. Puech, Paris, 1925.

31 Sobre la eventualidad de un encuentro entre Marx y Flora Tristan, véase Maximilien Rubel, "Karl Marx et Flora
Tristan", en La Nef, Paris, enero de 1946, pag. 68 y sigs. Ruge habia aconsejado a Marx conocer a Proudhon y sobre
todo a las "mujeres", George Sand y Flora Tristan. "Ellas son mas radicales que Louis Blanc y Lamartine", agrega. Cf.
carta de Ruge a Marx, 1? de diciembre de 1843, MEGA, |, 1/2 pag. 3 2 1. Véase ademas A. Ruge, Zwei Jabre in Paris,
Leipzig, 1846, pags. 93-102. Lai Unicas menciones que Marx y Engels hacen de Flora Tristan y su obra se encuentrai
en La Sagrada Familia, escrito a fines de 1843. Cf. MEGA, |, 3, pag. 188 y sigs. 334, 365

32 En ocasidn de numerosos viajes a Inglaterra, Flora Tristan conocié de cerca el movimiento cartista y a sus brillantes
conductores, O'Connor y O'Brien. La influencia de los reformadores britanicos es muy evidente en el pensamiento
central de su obra Cf. J. L. Puech, op. cit., pag. 295 vy sigs.

33 |, von Stein, Geschichte der sozialen Bewegung, Leipzig, 1850, II.

34 Flora Tristan, Pérégrinations d'une Paria, Paris, 1838. Marcada influencia de saint-simonismo. Cf. Puech, op. cit.,
pag. 312 y sigs.
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medios obreros parisienses adquirid una conviccién que seria la fuente constante en la que
alimentaria su fe en la misién social de la clase obrera; corresponde a esta clase el deber de
emanciparse y poner fin a todas las formas de servidumbre humana. ¢ No habia reconocido
también Flora Tris tan que su "espiritu habia sido tocado, iluminado, por esta gran idea d< la
Unién Universal de los Obreros y las Obreras, al leer las publicacion» de obreros como
Perdiguier, Moreau, Gosset, etc.?3> Delante del profetismo de Flora Tristan, Marx ha debido
sentir la grandeza y la fuerza di su llamado y conservado sobre todo la revelacién esencial
cuya importancia fue caracterizada tan bien por su bidgrafo: " (. .. ) de esta idea largamente
meditada ( . . . ) nacid, tras muchos esfuerzos, muchas conversaciones, muchos estudios,
muchas emociones, un pequefio libro, L'Union Ouvriere, fuente de mil esperanzas, el mas
categorico catecismo revolucionario hasta la fecha, puesto que si bien no contradice la tierna
filantropia de su pacifico autor, plantea como principio evidente la lucha de clases."3®

RELIGION, FILOSOFIA'YY PROLETARIADO

Marx tenia la intencién de continuar en Paris la critica de la filosofia politica de Hegel,
comenzada en Alemania y cuyo manuscrito inconcluso tenia en su poder. Pero el
descubrimiento que hizo en Paris del proletariado y de su movimiento de emancipacion lo
habia llevado a abandonar el proyecto en curso. De ahi que su critica antihegeliana no habria
de superar el estadio de una simple "Introduccién", que publica en los Anales
francoalemanes.

El periodo parisiense marca el comienzo de una nueva fase en el pensamiento de Marx y
también su adhesidén a la causa obrera, pero de ninguna manera, a alguna de las doctrinas
socialistas o comunistas que circulaban por entonces en Francia. Por lo mismo, durante esta
primera residencia en Paris que debia finalizar en enero de 1845, tampoco se asociard a la
Liga de los Justos, sociedad obrera secreta cuyos elementos habian sido agrupados por
Weitling antes de su partida para Suiza y a cuyos dirigentes Marx conocia personalmente.3’

Hacia mucho tiempo que Marx habia reconocido el principio de la accién revolucionaria, pero
le faltaba aun analizar y coordinar toda una masa de datos tedricos y de impresiones vividas.
El cambio radical de sus ideas no habia pasado inadvertido para Ruge, lo que produjo un
enfriamiento de

sus relaciones con éste; la ruptura entre los dos redactores de los Anales franco-alemanes
no iba a tardar en provocar la liquidacién de esta empresa comun.3®

La "introduccion" se presenta como el esbozo de una teoria socioldgica de la religion y del
Estado, aunque se limite a considerar el caso particular de la situaciéon politica en Alemania.
Se percibe de inmediato el enriquecimiento que las ideas marxistas aportan a la critica de la
religion intentada por Feuerbach: "He aqui el fundamento de la critica antirreligiosa: e/
hombre hace la religion, la religidon no hace al hombre. En rigor, la religidn es la conciencia de
si y el sentimiento de si del hombre que todavia no se posee, o que ya ha vuelto a perderse.

35 Flora Tristan, op. cit.,, 1" cap., pag. 12.

36 ), L. Puech, op. cit., pag. 12.

37 Karl Marx, Herr Vogt, 1860, pag. 35. (Neudrucke marxistischer Seltenheiten, I, Leipzig, 1927.)

38 | periddico de Ruge contiene, ademas de algunos ecos de su querella con Marx, ciertos detalles interesantes sobre
la vida de su ex colaborador; tras el fracaso de Jabrbiicher, éste se habia sumergido en un océano de lecturas eruditas
y apenas si reservaba tiempo para dormir. El 15 de abril de 1844, Ruge escribe que Marx "posee todas las cualidades
para ser un sabio o un escritor, pero es completamente inepto para el periodismo"; A. Ruge, Briefwechsel und
Tageblicher aus den Jahren 1825-1880, Berlin, 1886, I, pag. 34.
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Pero el hombre no es un ser abstracto, replegado sobre si fuera del mundo. El hombre es el
mundo del hombre, el Estado, la sociedad. Este Estado, esta sociedad producen la religiéon —
una conciencia absurda del mundo, porque ellos mismos son un mundo absurdo—. La religion
es la teoria general de este mundo, su compendio enciclopédico, la légica popular, el punto
de honor espiritualista, el entusiasmo, la sancidén moral, el complemento solemne, la razéon
general de justificacidn y de consuelo. Es la realizacion imaginaria del ser humano, porque el
ser humano no posee una verdadera realidad. En consecuencia, la lucha contra la religién es
indirectamente la lucha contra el mundo, del cual la religién es el aroma espiritual."

""La miseria religiosa es a la vez la expresion de la miseria real y la protesta contra la miseria
real. La religion es el suspiro de la criatura desamparada, el corazén de un mundo sin corazén,
ella es el espiritu de una existencia sin espiritu. La religion es el opio del pueblo,"*® A
diferencia de una interpretacion muy difundida, no vemos en este texto una proclamacién
de ateismo sino mas bien un analisis psicosociolégico del sentimiento religioso. No se
pronuncia ninguna condena de la religién, ni ningln juicio moral sobre el hombre creyente.
Y, no obstante, en su analisis de una situacion concreta, Marx introduce un juicio de valor
fundamental, referido al absurdo de un orden social que torna posible, mas aun inevitable,
la alienacion religiosa del hombre, la bisqueda de consuelos ilusorios, la evasién hacia lo
irreal. No ataca al hombre creyente, sino a una sociedad que obliga al hombre a recurrir a la
supersticion religiosa como remedio de sus males reales: "La critica de la religiones (...)la
critica en potencia del valle de ldgrimas que nimba a la religién."4°

Se trata de hacer que el hombre se vuelva a si mismo, de "tornarlo consciente de las razones
de su desolacién para que sea duefio de su destino inhumano, para que se forje un nuevo
destino, liberado de ilusiones y de suefios absurdos; en una palabra, para que acceda a una
"felicidad real".*! Sin nombrar a Feuerbach, Marx afirma que en Alemania la critica de la
religion ha cumplido su tarea como punto de partida de la critica social.*? En adelante, es
necesario atacar las fuentes mismas del mal, denunciar las formas profanas de la alienacién
humana: "La critica del cielo se transforma entonces en critica de la tierra, la critica de la
religién en critica del derecho, la critica de la teologia en critica de la politica."*

Lo que sigue es una declaracion de guerra al Estado aleman y a su filosofia juridico-politica.
La realidad alemana es un anacronismo que refleja el pasado de los pueblos modernos; el
antiguo régimen, que para estos pueblos fue una tragedia, se presenta en Alemania como
una farsa teatral Atrasada en lo politico, Alemania no luce mejor en el plano industrial y
econdmico, con su sistema proteccionista y prohibicionista inspirado en las doctrinas
nacionalistas de Friedrich List.** "Mientras en Francia e Inglaterra el problema es: Economia
politica o dominacion de la sociedad sobre la riqueza, en Alemania el problema se plantea
como: Economia nacional o dominacién de la propiedad privada sobre la nacionalidad. "+

Para felicidad de los alemanes, su filosofia se esfuerza por recuperar el retraso histérico que
los inferioriza; esta filosofia es la negacidn abstracta de su situacidn real, pero sus victorias
ya han sido superadas por la realidad en marcha de los pueblos vecinos. No hay por qué
sorprenderse entonces de que tal partido politico en Alemania exija, en nombre de la
practica, que la filosofia sea dejada de lado. Esta actitud tan sélo negativa es estéril. Marx

39 Karl Marx, Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie -Einleitung, MEGA, |, 1/1, pag. 607.

40 Ibid., pag. 608.

41 Ibid., pag. 607.

42 En Alemania, la critica de la religidn ya se habia "realizado", pero precisamente en ese momento fue renovada, con
una profundidad y fuerza incomparables, por el pensador danés Soren Kierkegaard, quien al levantarse contra el
"Sistema", elevaria la alienacion religiosa al rango de postulado existencial (véase su obra PostScriptum aux Miettes

philosophiques, 1844, trad. franc. de Paul Petit, Paris, Gallimard, 1941).

43 Marx, op. cit., pag. 608.
44 El Sistema nacional de economia politica de F. List aparecio en 1841
45 Ibid., pag. 611.
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dirige la siguiente advertencia a sus partidarios: "No podéis superar (aufheben) la filosofia sin
realizarla." %6 Por su parte, el partido filosdfico, que sélo piensa en un combate "critico"
contra larealidad alemana, olvida que la vieja teoria permanece ligada a la realidad presente.
El gran error de este partido se encuentra en el polo opuesto del error del primero?’: " [Este
partido] creia poder realizar la filosofia sin superarla."*®

La filosofia especulativa dtel derecho en Hegel es la expresion mas fiel de la conciencia
politica y juridica de los alemanes; es al mismo tiempo su negacidon mas enérgica. Pero la
concepcidn alemana del Estado, que descansa sobre una idea falsa del hombre, no puede ser

combatida por la critica puramente tedrica e interna. Es necesario que la critica acceda 2
formular tareas precisas para las cuales no hay sino una unica solucion la accién practica.*

LA REVOLUCION, IMPERATIVO CATEGORICO

Vemos asi que el pensamiento marxista adopta por primera vez la dimensién pragmatica que
serd en adelante su rasgo principal y que conferird a sus ensefianzas el cardcter de una suma
ética, socioldgica y politica. Marx quiere presentar esta ensefianza como un humanismo
radical, rehusandose a identificarla con una cualquiera de las doctrinas sociales existentes.
En Francia, no sélo habia descubierto el proletariado, sino también la revolucién: "Es
evidente que el arma de la critica no puede reemplazar la critica de las armas, la fuerza
material debe ser derrocada por la fuerza material. Pero también la teoria se convierte en
fuerza material, tan pronto como se apodera de las masas. La teoria es capaz de apoderarse
de las masas cuando argumenta ad hominem, y argumenta ad hominem cuando se hace
radical. Ser radical es tomar las cosas por su raiz. Y para el hombre, la raiz es el hombre
mismo. La prueba évidente del radicalismo de la teoria alemana, y en consecuencia de su
energial préctica, es que ella toma su punto de partida en la abolicién (Aufhebung) positiva
de la religién. La critica de la religion llega a esta leccién segun la ,cual el hombre es el ser
supremo para el hombre y, por lo tanto, que su tesis final es el imperativo categdrico de
derrumbar todas las condiciones que hacen del hombre un ser envilecido, servil,
abandonado, despreciable (...)."

"Teoria alemana." Marx no cesard jamas de reivindicar este calificativo para su propia
ensefianza, que de alguna manera considerara como el remate légico e histdrico de la
filosofia clasica alemana, enriquecida con los aportes del socialismo francés y de la economia
politica inglesa. El autor de El capital no dejara nunca de considerarse como el verdadero
representante del socialismo aleman en el seno del movimiento obrero internacional.”?

La nueva revolucion alemana comienza al nivel de la teoria, como fue el caso de la anterior:
la Reforma de Lutero. Este sustituyd la servidumbre religiosa exterior por la servidumbre
religiosa interior, la devocidn religiosa por la conviccidn religiosa, el sacerdote de profesién
por el sacerdote por vocacién: el sacerdote laico. Al exigir que la religiosidad exterior fuera
abandonada por la religiosidad interior, liberd el cuerpo humano de las cadenas con las que

46 Ibid., pag. 613.

47 Esta observacién apunta con toda seguridad a los viejos amigos de Mar, la "izquierda hegeliana" y en especial
Bruno Bauer y su grupo de "criticos".

48 |bid., pag. 613.

49 Marx, op. cit., MEGA, |, 1/1, pag. 614.

50 Ibid., pag. 614 y sigs.

51 Cf. F . Engels, Ludwig Feuerbach und der Ausgang der klassischen Philosophie, 1888. "Die deutsche
Arbeiterbewegung ist die Erbin der deutschen klassischen Philosophie", AS, |, pag. 473.
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oprimié el corazén humano. Asi como el protestantismo emancipé a los principes,
privilegiados y pequefios burgueses alemanes, asi la nueva teoria emancipara al pueblo
alemdn transformando a los curas laicos en hombres.

No obstante, esta revolucién, para pasar del estadio de la teoria al de su realizacién, requiere
un grupo humano que, empujado por la miseria, experimente la necesidad de una
transformacion radical de su condiciéon inhumana: " En efecto, las revoluciones necesitan un
elemento pasivo, una base material. La teoria sélo se realiza en un pueblo cuando ella es la
realizacién de sus necesidades (. .. ). No alcanza con que el pensamiento tienda hacia la
realizacion, es menester ademas que la realidad aspire hacia el pensamiento.">?

éHan llegado los alemanes al punto de su desarrollo histérico en el que una teoria radical
pueda corresponder a necesidades radicales? Lo cierto es que Alemania apenas ha cumplido
las etapas tedricas de la emancipacién politica, siendo que ciertos pueblos modernos ya las
han realizado en la practica. "Una revolucién radical sélo puede ser una revolucion de
necesidades radicales, cuyas premisas y focos de eclosion parecen faltarnos.">3

Sin embargo, aunque el pueblo alemdn no ha participado en las luchas reales de los pueblos
modernos, ha compartido sus sufrimientos en el proceso que conduce a la decadencia
inexorable de Europa. Un buen dia, Alemania habra alcanzado el nivel de esta decadencia,
sin haber estado jamas a la altura de la emancipacidn europea.

Los gobiernos alemanes combinan los males civilizados del Estado moderno con los vicios
barbaros del Antiguo régimen. Es entonces vano suponer que una simple revolucion politica
pueda dar por resultado esa transformacioén radical reclamada a la vez por la teoria y la
realidad alemanas. Porque, en rigor, équé es una revolucién politica? Es una revolucion
parcial mediante la cual una sola clase de la sociedad se emancipa, instaura su dominaciény
pretende llevar a cabo la emancipacién general de la sociedad partiendo de su situacion
particular: "Esta clase libera la sociedad entera, pero sélo en la hipdtesis de que toda la
sociedad se encuentre en la situacidén de esta clase, es decir, por ejemplo, que poseyera o
pudiese adquirir a voluntad dinero o cultura.">*

Marx se prepara a definir la Unica clase llamada a tomar la iniciativa histérica de la
emancipaciéon universal de la humanidad. Digdmoslo inmediatamente, pesando bien
nuestras palabras: estamos en presencia de la primera definicion marxista del proletariado,
de una definicion que se situa esencialmente a nivel ético, y cuyo contenido Marx completara
mas tarde con aportes sociolégicos e histdricos. Cualesquiera que sean las insuficiencias
alegadas en cuanto a su concepto de clase social, es indudable que el desconocimiento del
origen ético de este concepto constituye una de las principales causas del malentendido
reinante tanto entre sus discipulos come entre sus criticos, en cuanto a la verdadera
significacion de sus ensefianzas.>> La primera versién marxista de la clase obrera fue la de
individuos cuya existencia se confundia con el sufrimiento y la injusticia universales de aqui
se desprenderd su ulterior esfuerzo tendiente a determinar el concepto de proletariado
desde un enfoque socioldgico. La emancipacidn universal de la humanidad se le presenta
como la vocacién ética del proletariado aun antes de afirmar que esta mision se halla
inscripta en la marcha social de la historia: "Ninguna clase de la sociedad burguesa puede
desempenar este papel sin provocar, en su propio seno y en la masa, el impulso entusiasta

52 MEGA, |, 1/1, pag. 616.

53 Ibid.

54 |bid., pag. 617

55 El libro Il de E/ capital, publicado por Engels en 1894 seglin manuscritos dejados por Marx, termina con un capitulo
inconcluso titulado "Las clases". De acuerdo con los escasos paragrafos redactados, se puede presumir que su
proyecto era un-andlisis socioldgico fundado en el hecho de que el capitalismo tiende a acentuar la separacion entre
el trabajador y los medios de produccién, fenédmeno que se desprende, como ya hemos visto, de la alienacién del
hombre en la civilizacién moderna.
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con el que fraterniza y se confunde con la sociedad en general; un impulso por el que se
identifica con la sociedad y es reconocida como su representante general, un impulso cuyas
reivindicaciones y derechos son en rigor los derechos y las reivindicaciones de la sociedad
misma de la que ella es la cabeza social y el corazén social. Una clase particular sélo puede
reivindicar para si la preeminencia universal en nombre de los derechos universales de la
sociedad. No obstante, para conquistar esta posicidn emancipadora y asegurar asi la
explotacién politica de todas las esferas de la sociedad en interés de su propia esfera, la
energia revolucionaria y el sentimiento de la dignidad intelectual no bastan en absoluto. Por
el contrario, con el fin de que la revolucion de un pueblo y la emancipacion de uni, clase
particular de la sociedad burguesa sean una y la misma cosa, para que una clase (Stand) sea
considerada como la situacién general de toda la sociedad, es menester que todos los males
sociales se concentren en otra clase; es menester que una clase (Stand) determinada sea la
esfera del escandalo general, la encarnacién de la insuficiencia general; es necesario que una
esfera social particular represente el crimen notorio de toda la sociedad, de manera que al
emanciparse de esta esfera, parezca obtenerse la autoemancipacién general. Para que una
clase sea por excelencia la clase de la emancipacion es necesario que, en la antipoda, otra
clase sea el estado evidente del sojuzgamiento (... ).">®

Segln Marx, ninguna otra clase particular acredita, en Alemania, las cualidades
excepcionales de energia, de coraje, de entusiasmo y de generosidad que podrian erigirla en
representante negativa de la sociedad. La clase ; media, en especial, es consciente de su
indignidad moral y no se considera mas que como el representante general de la mediocridad
filistea de las restantes clases burguesas. A diferencia de Francia donde el papel
emancipador, tras diversos avatares, pasard a manos de la Unica clase que goza de libertad
social y realizard y organizara las condiciones objetivas de la existencia humana, Alemania no
accedera a su emancipacion general hasta tanto una nueva clase se vea irresistiblemente
empujada a ello por la presion de las necesidades materiales:

"éDdénde reside, pues, la posibilidad positiva de la emancipacién alemana? Respuesta: En la
formacion de una clase cargada de cadenas radicales, de una clase de la sociedad burguesa
gue no es una clase de la sociedad burguesa, de un Estado (Stand) que es la disolucion de
todos los Estados, de una esfera que posee un caracter universal en razén de sus sufrimientos
universales y que no reivindica ningun derecho particular puesto que no sufre ningun dafio
particular, sino el dafio absoluto; una clase que ya no puede invocar un titulo histdrico sino
tan sdlo el titulo humano-, una clase que no se encuentra en oposicion parcial respecto de
las consecuencias del sistema del Estado alemadn, sino en oposicion total a sus premisas; una
esfera, en fin, que no puede emanciparse sin liberarse de las restantes esferas sociales y, por
ello, sin emanciparlas a todas. En una palabra, una esfera que es la pérdida total del nombre
y que por lo tanto no puede reconquistarse a si misma si no es por la reconquista total del
hombre. Esta disolucidn de la sociedad es el proletariado en tanto clase particular.">’

El proletariado en Alemania comienza a formarse cuando la industria se desarrolla, creando
una pobreza artificial que se agrega a la miseria natural y precipita en ella a las clases medias.
Ese proletariado hard de la teoria que erige al hombre en ser supremo el arma ideoldgica de
su liberacion. A su vez, la filosofia radical encuentra sus armas materiales en el proletariado:
"La cabeza de esta emancipacion es la filosofia-, su corazon, el proletariado. La filosofia no
puede realizarse sin la abolicion (Aufhebung) del proletariado, el proletariado no puede
abolirse (kann sich nicht aufheben) sin la realizacién de la filosofia.">8

56 Marx, op. cit., pag. 617 y sigs.
57 Ibid., pag. 619 y sigs.
58 |bid., pag. 621



En esta concepcién del movimiento obrero llama la atencién la ausencia de toda alusién a un
partido politico que represente la conciencia de clase del proletariado. Tenemos aqui una
preciosa indicacidon para comprender las ideas desarrolladas mas tarde por Marx a propésito
del partido proletario: jamds dira que un partido pueda desempenar el papel de "cabeza" o
de "cerebro" de la clase obrera, al ser éste solo el érgano ejecutivo de decisiones tomadas
por una instancia soberana. Los proletarios deben elevarse por si mismos a la conciencia de
su vocacioén social, y la teoria del proletariado sdlo es valida en cuanto provoca y expresa esta
toma de conciencia que las condiciones materiales de una sociedad enferma hacen, por asi
decir, inevitable: "Si el proletariado proclama la disolucion del orden existente del mundo, no
hace sino enunciar el secreto de su propia existencia, puesto que él es la disolucion efectiva
de este orden del mundo. Si el proletariado reclama la negacion de la propiedad privada, esta
erigiendo en principio social algo que la sociedad ha erigido en principio proletario, algo que
ya estd encarnado en el proletariado como resultado negativo de la sociedad, sin su
intervencién."s°

Como conclusién de su ensayo, Marx anuncia la revolucidon alemana como réplica de la
préoxima Revolucion Francesa: "Cuando todas las condiciones interiores estén dadas, el alba
de la resurreccion alemana serda proclamada por el canto triunfal del gallo galo."°
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ESTADOY ESCLAVITUD

A comienzos de 1844 Marx se habia sumergido de nuevo en la historia de la Revolucidn
Francesa; el periodismo, aun serio, no podia absorberlo por completo.®! Por lo demads, sus
relaciones con Arnold Ruge se deterioraban dia a dia, y la sobrevivencia de los Anales franco-
alemanes se hallaba comprometida por el retiro del empresario suizo.

Una vez desaparecida la revista, el Unico érgano en el que Marx, podia colaborar era
Vorivaerts, periddico bisemanal aleman fundado en Paris a comienzos de 1844 por un grupo
de periodistas emigrados de Alemania; a partir de mayo de ese afio, su nuevo director, L. F.
Bernays —-quien le habia impreso una tendencia radical y antiprusiana— pide la
colaboracidn de Ruge, Heine, Herwegh, Bakunin, Georg Werth, Engels y Marx.

En el Vorwaerts del 27 de julio de 1843, "un prusiano" (seudénimo de Ruge) critica una
ordenanza de Federico Guillermo IV, en la que se establecia que las autoridades encargadas
de socorrer a los pobres y a los nifios abandonados debian recurrir a la caridad cristiana, con
el fin de obtener la ayuda de todos. Ruge ataca el comentario del periddico parisiense La
Réforme, que veia en aquélla una medida tomada bajo el imperio del temor
y del sentimiento religioso, tras la revuelta de los tejedores de Silesia y de Bohemia.®? En
realidad, afirmaba el periddico francés, la ordenanza prusiana es el signo precursor de una
revolucién que la situacién de Europa; torna necesaria. Ruge rechaza esta interpretaciéon
aventurada y responde que Alemania no esta aun madura para elaborar una concepcién
general de los males profundos del mundo civilizado y que la miseria de los obreros en los
distritos industriales sélo tiene caracter local. Esto explica que un reducido nimero de tropas
hubiera logrado sofocar la rebelidon. En cuanto al pretendido sentimiento religioso del
gobierno, no era sino la expresién de la doctrina politica del Estado prusiano, doctrina que

%9 Ipid., pag. 620

60 Ipid., pag. 620

61 Entre sus cuadernos de lectura del periodo parisiense figura un manuscrito compuesto de extractos y anotaciones
referentes a las Mémoires de R. Lavasseur (Paris, 1829), y sobre todo a la lucha entre jacobinos y girondinos. Véase
MEGA, |, 3, pags. 419-434. Marx tenia la intencidn de escribir una historia de la Convencién.

62 A, Ruge, Der Konig von Preussen und die Sozialreform. En Vorwaerts del 27 de julio de 1844; MEGA, |, 3, pags. 587-
598.
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implica el cristianismo. El responsable era el mismo Estado prusiano, pero el rey habia;
preferido descargar al Estado de su responsabilidad, endosandola a la falta de caridad de los
creyentes y a la inercia de la administracidon. Para Ruge, ricos y pobres eran por igual
incapaces, en Alemania, de comprender la verdadera causa del mal, por carecer de ese
espiritu politico que distinguia a los franceses e ingleses. El articulo termina con esta frase:
"Es imposible una revolucidn social sin alma politica (es decir, sin concepcién organizativa de
conjunto). En esta materia, la iniciativa estara sin duda reservada a Francia e Inglaterra,
cualesquiera que sean las pretensiones reformadora del rey de Prusia."®3

Marx objeta a Ruge la amplitud de las sublevaciones silesianas, que compara con las revueltas
obreras de Inglaterra. De modo implicito, da a su interpretacion de los acontecimientos el
caracter de la lucha de clases: los tejedores se rebelaron contra la burguesia y no contra el
rey. Por lo demas, es en efecto un sentimiento religioso de inspiracion cristiana lo que!
motivara la ordenanza real, tal como lo habia explicado La Réforme. La falta no incumbe al
sentimiento religioso sino al Estado burgués, causa Unica y ultima de la miseria alemana.

Ruge se yergue sobre un pedestal desde el que contempla con desdén la "sociedad
alemana", mezclando en este término gobierno, burguesia, prensa y obreros, a los cuales
juzga incapaces de espiritu politico. Segun él, Inglaterra es el pais politico por excelencia;
Marx recuerda que es también el pais del pauperismo por excelencia, en el que los partidos
se acusan los unos a los otros de ser la causa de la miseria obrera, sin que se les ocurra buscar
la causa del mal en la politica misma. La burguesia y el gobierno ingleses pueden
vanagloriarse de poseer un conocimiento perfecto de la condicién obrera, puesto que
disponen de una verdadera ciencia econdmica, fiel reflejo de la economia inglesa. Sin
embargo, tras dos siglos de una legislacion que reglamenta la pobreza, el parlamento inglés
se habia visto obligado a crear una suerte de "ministerio de pobres" mediante la instauracién
de las workhouses, terror de los desocupados; asi, los pobres son considerados culpables de
su miseria y castigados como tales. Ruge exhorta al rey de Prusia a crear inmediatamente
residencias para todos los nifios abandonados. No es idea original, afirma Marx, puesto que
ya Napoledn habia promulgado una lev de este tipo. ¢éDe qué manera? Con la creacion de
depdsitos de mendicidad, muy pronto transformados en casas correccionales. La verdad fue
expuesta con todo cinismo por un miembro del cuerpo legislativo, Noailles du Gard, al
exclamar: "Nuestros pasos va no se detendran ante la desagradable imagen de las
enfermedades y de la vergonzosa miseria."®

Ruge podia incluso pedir al rey la supresion del proletariado. La Convencidn ya lo habia
intentado; el resultado fue la proclamacién de una ordenanza: un afio después, el pueblo
hambriento asediaba la Convencidn que desplegaba entretanto el maximo de energia y de
espiritu politicos.

Se desprende de todo esto que el mal no se encuentra en tal o cual forma del Estado, como
pretende Ruge, sino en su naturaleza. Los partidos politicos, radicales o revolucionarios,
consideran la conquista del poder como una solucién al problema social en vez de reconocer
el mal en el poder politico como tal: "Considerados desde un punto de vista politico, el Estado
y la institucion de la sociedad no son dos cosas diferentes. El Estado es la instituciéon de la
sociedad. En la medida en que el Estado reconoce la existencia de males sociales, busca su
razén sea en leyes de la naturaleza, que escapan a todo remedio humano, en la vida privada,
gue escapa al control del Estado, o bien en la incuria de la administracion, que incumbe al
Estado. Asi, Inglaterra explica la miseria acudiendo a una ley natural segun la cual la poblacion

63 |bid., pag. 589.
64 Marx cita esta declaracion segun la obra de Eugéne Buret, De la misére des classes laborieuses en Angleterre et en
France, Paris, 1840, t. 1, pag. 283 y sigs.
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tiende siempre a aumentar mas rapido que los medios de subsistencia. Por otro lado, explica
el pauperismo por la mala voluntad de los pobres, como el rey de Prusia lo explica por la
ausencia de la caridad cristiana en los ricos, y como la Convencion lo explicé por la
mentalidad contrarrevolucionaria y sospechosa de los propietarios. Es por esto que Inglaterra
castiga a los pobres, el rey de Prusia sermonea a los ricos y la Convencion guillotina a los
propietarios."®

El Estado supone la contradiccién entre la buena voluntad de la administracion y los medios
de que ella dispone; la contradiccién entre la vida publica y la vida privada, entre los intereses
generales y los intereses particulares. Si el Estado quisiera suprimir estas contradicciones,
tendria que comenzar por suprimirse a si mismo. La impotencia es la ley natural de la
burocracia. "Este desgarramiento, esta infamia, esta servidumbre de la sociedad burguesa es
el fundamento natural sobre el que descansa el Estado moderno, asi como la sociedad civil
de la esclavitud constituia el fundamento natural sobre el que reposaba el Estado antiguo.
La existencia del Estado y la existencia de la esclavitud son inseparables."® En esta ultima
frase —consecuencia légica de toda la anterior critica social, historica y filosofica de Marx—
reaparece el postulado anarquista, implicito en la ética de la integracion humana que fuera
el punto de partida de su antihegelianismo. No es de ningin modo exagerado afirmar que
durante toda su obra parisiense de 1844, Marx estd mucho mas cerca del anarquismo que
de cualquier otra forma de socialismo y que, en suma, su ensefianza futura no sera otra cosa
que una ética anarquista. Por paraddjico que esto pueda parecer, Marx asienta el
fundamento tedrico del anarquismo en momentos en que éste no existia mas que como
doctrina romantica o simple reaccién individualista frente a los poderes establecidos.®’
Mediante el recurso constante a la historia de la Revolucion Francesa, Marx demuestra el
indisoluble vinculo que liga el Estado a su burocracia y a todas las instituciones sociales:
"Cuanto mas poderoso es el Estado, cuanto mas politico es un pais, menos dispuesto estd a
reconocer la fuente de los males sociales y su principio general en el principio del Estado y en
la organizacion actual de la sociedad, de la que el Estado es su expresidn activa,; consciente
y oficial. En rigor, la inteligencia politica es lo que es porque, ella sélo piensa dentro de los
limites de la politica. Cuanto mas aguda y i viva es, mas incapaz serd de tener una concepcion
de los males sociales. El periodo cldsico del espiritu politico es la Revolucion Francesa. Lelos
dei descubrir la fuente de los males sociales en el principio del Estado, los héroes de la
Revolucion Francesa descubren en los males sociales la fuente de los males politicos. Asi,
Robespierre solo ve en la pobreza y en la riqueza excesivas un obstaculo para la democracia
pura-, preconiza, en consecuencia, un régimen general de frugalidad espartana. El principio
de la politica es la voluntad. Cuanto mas limitado es el espiritu politico, mayor es su
perfeccidn y creei mas en la omnipotencia de la voluntad, mostrandose mas ciego respecto
de los limites naturales y morales de la voluntad y, por consiguiente, tanto mads incapaz de
descubrir la fuente de los males sociales."®®

65 Marx, op. cit., MEGA, |, 3, pag. 14.

66 Ibid., pag. 15.

67 Max Nettlau, cuyos textos consagrados a la historia del anarquismo tienen autoridad, no advirtié jamas este hecho
que es la evidencia misma: su animosidad contra Marx le hizo perder el sentido de la objetividad. Véase su libro Der
Vorfriihling der Anarchie, Berlin, 1925. ¢ En qué medida las ideas anarquistas, heredadas de Sylvain Maréchal, tenian
aun adeptos en 1844? Cf. Maurice Dommanget, Sylvain Maréchal I'Egalitaire, Paris, Spartacus, pag.421 y sigs. Se
puede presumir que las conversaciones de Marx con Proudhon en el verano de 1844 terminaron por reforzar su anti-

jacobinismo mientras "infectaba" a su interlocutor de hegelianismo. En 1865, Marx sélo recordara este Gltimo hecho.

Cf. Karl Marx, Ueber P. J. Proudhon, en: Sozial-Demokrat, Berlin, febrero de 1865.
68 Marx, op. cit., pag. 15y sigs.
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REVOLUCION SOCIALY REVOLUCION POLITICA

Marx define en estas lineas una doctrina que conservara hasta el final de su carrera politica:
la inteligencia politica no es la garantia de la revolucién socialista; la verdadera lucha se
desarrolla entre las clases sociales. Es por esto que atribuye mucho mas importancia a las
revueltas obreras de Alemania, Inglaterray Francia, pese a su caracter "local", que al "sentido
politico" de los obreros. La burguesia liberal alemana, no se habia engafiado respecto del
cardcter universal de los movimientos obreros aislados, puesto que, mediante su prensa, no
cesaba de predicar la organizacion del trabajo y la reforma de la sociedad, denunciando la
nocividad de los monopolios y de la competencia. Las revueltas de Silesia son del mismo tipo
que las insurrecciones de los obreros ingleses y franceses, y son aun superiores a estas
ultimas en tanto revelan una conciencia de clase mds pronunciada. Los escritos de un simple
proletario como Weitling tienen mas fuerza teérica que los de Proudhon; toda la literatura
politica de la burguesia alemana no ha producido nada que pueda compararse con la obra
de este sastre autodidacta, que prefigura la fuerza atlética del proletariado aleman. "Hay que
reconocer que el proletariado aleman es el tedrico del proletariado europeo, asi como el
proletariado inglés es el economista y el proletariado francés, el politico. Hay que reconocer
gue Alemania posee la vocacién cldsica de la revolucion social en la medida misma en que
carece de la vocacion politica ( . .. ) . Un pueblo filésofo sélo puede encontrar su practica
adecuada en el socialismo, y es por lo tanto en el proletariado donde hallara el-elemento
activo de su emancipacién."®®

En este pasaje vemos que Marx se declara por primera vez adepto del socialismo. Pero
también advertimos que el socialismo al que se refiere corresponde a una teoria que califica
de esencialmente alemana y cuyo caracter define como proletario. Los comienzos tedricos
de los obreros alemanes son los primeros pasos infantiles pero seguros del proletariado
aleman; Marx parece indicar que la teoria socialista localizard aqui su punto de partida, y que
bastara con enriquecer este origen con los aportes tedricos delos socialistas proletarios
franceses e ingleses.”® El provecto marxista se revela de modo evidente en su critica a Ruge,
gue fija de una vez por todas la dimension cientifica y ética que espera imprimir al socialismo:
"En presencia de un levantamiento obrero en Silesia, la Unica tarea de una mente pensante
y amante de la verdad no consistia en observar este acontecimiento con los ojos de un
pedante, sino mas bien en estudiar su caracteiparticular. Es verdad que, para esto, serian
necesarias una cierta comprensién cientifica y un poco de caridad humana, mientras que,
para lo otro, alcanza con holgura una fraseologia estereotipada e impregnada del mas trivial
egoismo."”*

Sobre otro punto fundamental planteado por Ruge, Marx sefiala su oposicion a las
afirmaciones del "Prusiano". Este pronostica el fracaso de todas las futuras sublevaciones
obreras en Alemania, puesto que su clase obrera ignora la vida politica y los grandes
principios que la inspiran. Marx redarguye el ejemplo de los primeros levantamientos
violentos del proletariado francés, en los que las reivindicaciones econdmicas se confundian
todavia con las reivindicaciones politicas: "Cuanto mas desarrollado y generalizado se halla
el espiritu politico de un pueblo, en mayor medida desperdicia el proletariado sus fuerzas —
al menos, en los comienzos de su movimiento—, en revueltas irreflexivas, inutiles y ahogadas

6 Ipid., pag. 18

70 Marx parece ignorar que el socialismo "aleman" de Weitling se habia alimentado ampliamente, en cuanto a su
contenido tedrico, de fuentes socialistas francesas. Weitling habia vivido en Paris desde mediados de la década de
1830 hasta 1841, sin salir de" Francia mas que de tanto en tanto. En Paris, escribe y publica en 1838 el folleto Die
Menschheit, tvie sie ist und wie sie sein sollte. Cf. Ernst Barnikol, Weitling, der Gefangene und seine "Gerechtigkeit",
Kiel, 1929.

71 Ibid., pag. 19.



en sangre. Al adoptar un modo de pensamiento politico el proletariado acepta que la razén
de todos los males se encuentra en la mala voluntad, y el Unico medio de remediarlo lo halla
en la violencia y en la liquidacion de una determinada forma de Estado. Como prueba: las
primeras explosiones de cdlera del proletariado francés. Los obreros de Lyon suponian
perseguir meros fines politicos y no ser sino soldados de la Republica, mientras que en
realidad eran soldados del socialismo. Su inteligencia politica les ocultaba la raiz de la miseria
social falsedndoles la comprensién del objetivo real; de este modo su inteligencia politica

engafiaba su instinto social."”?
88

En el origen de todos los males sociales esta, en efecto, la separacion de los hombres
respecto de la comunidad. Pero de ninguna manera se trata aqui de comunidad politica. En
1789 la burguesia estaba aislada de la comunidad politica, y la revolucion puso fin a este
aislamiento. En cuanto a los obreros, la comunidad a la que aspiran es completamente
diferente de la comunidad politica.

Nuestra atencion debe retener la conclusion de este articulo, porque da en unas pocas
formulas concisas la sustancia misma de las reflexiones inspiradas en Marx por sus estudios
anteriores, al mismo tiempo que circunscribe el horizonte intelectual de sus futuras
meditaciones: "Una revoluciéon social se sitla en el nivel de la totalidad, puesto que, aun
cuando sélo se produzca en un solo distrito industrial, es una protesta del hombre contra la
vida inhumana; porque ella comienza en el nivel del simple individuo real y porque la
comunidad de la que el individuo rebelde se ha separado es la verdadera naturaleza social
del hombre (das wahre Gemeintvesen), la naturaleza humana. Por lo contrario, el alma
politica de una revolucion consiste para las clases no politicas en la tendencia a poner fin a
su separacion respecto del Estado y del poder. Su nivel es el del Estado, totalidad abstracta
que existe sélo gracias a su divorcio de la vida real y es inconcebible sin el contraste
organizado entre la idea general y la existencia individual del hombre. En consecuencia, de
acuerdo con la naturaleza limitada y escindida de su ser, una revolucién de espiritu politico
organiza una esfera dominante en la sociedad, a expensas de la sociedad misma."”3

Por lo tanto, es absurdo y falso hablar de una revolucidn social de espiritu politico cuando en
realidad se trata de una revolucidn politica. "Toda revolucién disuelve la anterior sociedad, y
es por lo mismo, social. Toda revolucidn liquida el poder anterior, y es por lo mismo
politica."”*

Cuanto mas absurda es una revolucion social de espiritu politico tanto mds concebible resulta
una revolucién politica de caracter social. "La revolucion —el trastrocamiento del poder
establecido y la disolucidon de las condiciones anteriores— es como tal un acto politico. El
socialismo no puede realizarse sin revolucién. Este acto politico le es imprescindible en la
medida en que necesita destruir y disolver. Pero una vez que comienza su accion organizativa,
en la que se manifiesta su objetivo inmanente, su alma, el socialismo se despoja de su
envoltura politica."”

72 |pid., pag. 20.

73 Op. cit., MEGA, |, 3, pag. 22.

74 Pasaje omitido en la trad. franc. de J. Molitor (K. Marx, GEuvres philos., t. V pag. 244).
75 |bid., pag. 23.
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Capitulo 5

ECONOMIA POLITICA'Y ETICA SOCIAL

ENCUENTRO CON ENGELS

MIENTRAS MARX, en nombre de una ética humanista inspirada en Feuerbach, consignaba en
los Anales franco-alemanes su descubrimiento de la vocaciéon revolucionaria del
proletariado, otro colaborador exponia en la misma revista y con una pluma vivaz, un tema
analogo encarado desde un punto de vista econdmico y en un espiritu netamente socialista.
Friedrich Engels, que a los veintitrés anos publicaba su Esbozo para una critica de la economia
politica y su estudio sobre la situacién en Inglaterra® ya acreditaba cipco afios de fecunda
actividad literaria.? Iniciado en el socialismo por Moses Hess, hacia fines de 1842 habia
publicado varios articulos en la Rheinische Zeitung, fechados en Londres y Manchester, en
los que profetizaba una inminente revolucion social en Gran Bretafia.? Su primer encuentro
con Marx data de noviembre de 1842, pero sélo dos afios mas tarde, en Paris, los dos
hombres fundaron una amistad que debia durar por el resto de sus vidas.*

Si bien Marx y Engels diferian en caracter y temperamento, sus dones intelectuales se
complementaban armoniosamente: compartian el mismo proyecto de consagrarse a la
emancipacion de la clase obrera. Nacido en una rica familia industrial de Wuppertal, Engels
habia sido educado en un espiritu profundamente religioso y preparado para seguir en los
negocios paternos; su equilibrio moral habia sido logrado tras una larga crisis interior:
abandonando el rigido pietismo de su ambiente, este investigador autodidacta encuentra un
asilo temporario en la filosofia religiosa de Schleiermacher y luego en la teologia especulativa
de Strauss. Pero es solo mediante el estudio de Hegel como lograra liberarse de toda religion,
para abrazar un panteismo alimentado por Jacob Boéhme, Spinoza, Goethe y Shelley. Ligado
durante un momento al circulo de la Joven Alemania, adhiere con entusiasmo a la obra de
Ludwig Boerne, principal inspirador de este movimiento y primer portavoz del "radicalismo"
occidental en Alemania. Se propone entonces conciliar la filosofia politica de Hegel y las ideas
democraticas de Boerne. Durante su servicio militar cerca de

Berlin, frecuenta la Universidad y cae en la drbita de los Jovenes Hegelianos, ante quienes
aparece mas bien como extremista.®

"En su alma habitaba el espiritu de Georg Blichner antes que el de Gutzkow y de Laube",
escribe con todo acierto el bidgrafo de Engels.® Lo que debia alejarlo de modo definitivo de
los "Liberados" berlineses y acercarlo a Marx, fue su imperiosa necesidad de unir la teoria a
la practica. Moses Hess, autor de La triada europea, habia expuesto en 1841 el tema de la

1 Friedrich Engels, Umrisse zu einer Kritik der Nationalékonomie, Deutsch-Franzdsische Jahrblicher, Paris, 1844, pags.
86-114. Idem, Die Lage Englands, ibtd., pags. 152-181. El segundo ensayo es una critica al libro de Th. Carlyle, Past
and Present, Londres, 1843, MEGA, |, 2, pags. 379-431.

2 Esta actividad no fue conocida en toda su riqueza hasta la publicacidn del primer volumen de la biografia de Engels
realizada por Gustav Mayer, acompafiado de un volumen anexo conteniendo sus escritos del periodo 1838-1844. Cf.
G. Mavyer, Friedrich Engels. Eine Biographie, Berlin, 1920.

3 Cf. MEGA, 1, 1/2, pags. 351-364.

4 "Cuando en el verano de 1844 fui a Paris para ver a Marx, comprobamos nuestro completo acuerdo en todas las
cuestiones tedricas; nuestra colaboracion data de esa época." F. Engels, "Introduccion a Karl Marx", en Revelaciones
sobre el proceso de los comunistas en Colonia, edicion de 1885.

5 Véanse sus panfletos politicos, publicados anénimamente en 1842.

6 Cf. G. Mayer, op. cit., pag. 89.
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filosofia de la accion aplicada a la vida social. Formado en la ética de Spinoza, la sociologia de
Saint-Simon vy la Filosofia de la historia de Hegel, Hess habia esbozado una teoria de la
evolucidn social segun la cual Alemania, Francia e Inglaterra —es decir, el espiritu
especulativo, la voluntad activa y el genio practico— tenian como misién realizar juntas la
obra de emancipaciéon humana. Segun su prediccidn, tal emancipacidn la iniciaria Inglaterra,
donde el antagonismo entre el proletariado y la aristocracia del dinero conduciria a la
revolucion social.

Hess se vanagloriaba, no sin razén, de haber "convertido" a Engels al comunismo, cuando en
visperas de dirigirse a Inglaterra éste se habia detenido en Colonia, a fines de octubre de
1842. Los centros industriales de Lancashire permitieron a Engels la percepcion directa de
esa miseria proletaria que ya habia conocido en las hilanderias de Wuppertal. En contacto
con la agitacion de los cartistas, este hijo de manufacturero pudo confirmar la conviccién que
le inspirara Moses Hess en cuanto a la inevitabilidad de la revolucién social en Inglaterra.
Pero muy pronto supo diferenciar este primer movimiento de clase del proletariado
industrial inglés —cuyo objetivo era la democratizacién del poder estatal— del movimiento
de reforma y experimentacién en el que Robert Owen habia impreso el sello de su genio
practico. Sus relaciones personales con George Julidn Harney, redactor del 6rgano cartista
The Northern Star y su colaboracién en el periddico owenista The New Moral World lo
muestran en su busqueda de una sintesis posible entre la agitacién en pos del sufragio
universal y las luchas econdmicas de la clase obrera. Engels veia una férmula ambigua en la
democracia politica, que podia conducir al despotismo cesarista o a la libertad en el
comunismo.” Antes que el misticismo de los saint-simonianos, preferia las doctrinas
cooperativistas de Fourier, aunque criticaba su inclinacidn por la propiedad privada, o los
escritos de Proudhon, cuyas conclusiones anarquistas admitia. Retuvo la idea de que todo
gobierno, cualquiera que sea su forma, mantiene la opresion del hombre sobre el hombre.
Engels hizo conocer a los socialistas ingleses el pasado y el presente revolucionarios de
Alemania, evocando la guerra de los campesinos y el papel desempefiado en ella por Thomas
Minzer, la actividad contemporanea de Wilhelm Weitling y, en el plano intelectual, la
"revolucidn filoséfica" cumplida en Alemania de Kant a Hegel, coronada por el "comunismo
filosofico" de los Jovenes Hegelianos.®

Sus ensayos enviados a los Anales franco-alemanes dan testimonio de la seriedad cientifica
con la que escrutara las condiciones sociales y econdmicas de la Revolucion en Inglaterra. En
ocasién de un informe sobre dos escritos de Carlyle en los que el escritor -inglés, iddlatra de
Goethe, reclamaba el retorno de una minoria dirigente, de una aristocracia heroica del
corazén y del pensamiento, Engels —asombrado por la falsedad y la extravagancia de esa
mitologia del héroe— se hunde en el estudio de los economistas clasicos, con el fin de
encontrar la explicacion racional de la crisis social a la que asistia.’ Su Esbozo de una critica
de la economia politica, que debia tener una influencia decisiva sobre el pensamiento y el
destino de Karl Marx, nacié de su observacién en cuanto al contraste entre el aumento
siempre creciente de la produccidn y la pobreza no menos creciente de los productores.
Hecho notable y poco conocido, el ensayo de Engels inspiré a Marx el tema de la obra
sociolégica cuya elaboracion exigiria los esfuerzos de toda su carrera literaria, sin que lograra
realizar con ella el monumento cientifico que anhelaba,

En varias ocasiones hemos insistido sobre la adhesién espontdnea de Marx a la causa obrera,
durante su estada en Paris. Al abrazar esta causa, de ningiin modo habia hecho una eleccién

7 Cf. la serie de articulos de Engels titulada "Progress of Social Reform on the Continent", en The New Moral World
del 4 de noviembre de 1843. MEGA, |, 2, pags. 435-449.

8 Friedrich Engels, Die Lage Englands, MEGA, |, 2, pags.405-431. "Desde luego, la democracia no es sino una etapa de
transicion. Ella debe conducir, no a una aristocracia nueva, mejorada, sino a la verdadera libertad humana."

9 Ibid., pag. 443 y sigs.
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entre las multiples variantes del socialismo y comunismo franceses, dada su costumbre de
acoger las doctrinas e ideas con un agudo sentido critico y una prudente reserva. Marx llego
al movimiento obrero por vocacidn ética; sélo accedié al socialismo "cientifico" después de
haber estudiado y meditado largamente sobre las condiciones y posibilidades materiales e
histéricas de una revolucién socialista, al término de una investigacion cuyo objeto era la
sociedad humana en sus aspectos estructurales y su evolucidn. El socialismo por el que toma
partido sera la obra original de su genio. Los diversos y heterogéneos elementos tomados de
sus antecesores e incorporados a su obra no empafian este caracter original: toda empresa
de envergadura esta hecha de préstamos de ideas que, sin el genio que las fecunda, serian
relegadas al olvido.

El Esbozo de Engels, que quince afios mas tarde Marx calificd de "genial",’° le reveld un
campo de investigacion hasta entonces virgen para él: la economia politica. Es sin duda con
la lectura de este estudio como tuvo la intuiciéon de las relaciones entre la estructura
econdémica y lo que Hegel llamaba la "sociedad civil", relaciones que en 1859 formulara en
una tesis célebre: "Las relaciones entre el derecho y las formas del Estado no pueden
captarse en si mismas, ni deducirse de la pretendida evolucion general del espiritu humano;
por lo contrario, tienen su raiz en las condiciones materiales de vida, a cuyo conjunto Hegel
llama 'sociedad civil', siguiendo en esto a los ingleses y franceses del siglo XVIII ; en cuanto a
la anatomia de la sociedad burguesa, es en la economia politica donde se debe escrutar."!!

El estudio de Engels adopta con frecuencia un tono requisitorio, cosa que no podia disgustar
a Marx, testigo indignado de una sociedad en la que el proletariado encarnaba toda la miseria
humana. Para Engels, la infamia de la economia liberal se resumia en la teoria malthusiana,
"blasfemia contra la naturaleza y contra la humanidad".? La ciencia econdmica, nacida de la
extensién universal del comercio, era para él "el sistema perfecto de la estafa legitimada", la
ciencia del enriquecimiento cuyo rostro refleja "el egoismo mas infame".:3

Ya se trate de teorias mercantilistas o de concepciones liberales sobre la riqueza nacional, la
ciencia econdmica justifica el monopolio. Ninglin economista cldsico, sea Malthus o Smith,
Ricardo o Mili, pone en duda la propiedad privada, de donde se desprende la competenciay
la guerra de todos contra todos: "también el comercio tiene sus Cruzadas y su Inquisicién".**
Detrds de la filantropia del liberalismo econémico se disimula un régimen esclavista que por
su inhumanidad y su crueldad nada tiene que envidiar a los regimenes antiguos. Asi como la
teologia no puede sino evolucionar hacia la fe ciega o hacia la emancipacion filoséfica, asi
también la libertad de comercio debe conducir al reino de los monopolios o a la supresion
de la propiedad privada.

El Unico mérito de la economia politica liberal fue establecer la teoria de la propiedad
privada, pero dicha teoria ignora sus contradicciones internas y las de las categorias
econdémicas en general. En su analisis de las principales nociones de la Escuela: valor, costo
de produccidn, precio, trabajo, etc., Engels muestra que cuando los economistas liberales
determinan el valor de un producto como la relacién existente entre el costo de produccion
y la utilidad, se guardan muy bien de definir el factor subjetivo de esa ecuacién: la utilidad.
Esta ultima depende del azar, de la moda, del capricho de los ricos; la pretendida
"equivalencia" entre valor y precio, entre capital y trabajo, no hace sino disfrazar el
fendmeno decisivo de la sociedad moderna: "la divisiéon de la humanidad en capitalistas y
trabajadores, division que se acentla cada vez mas y que ( . . . ) no puede dejar de

10 Karl Marx, Zur Kritik der politischen CEkonomie, Berlin, 112 edicion, Vorwort, pag. LVI
11 /bid., pag. LIV.

12 Engels, op. cit., MEGA, |, 2, pag. 398.

13 Ibid., pag. 379.

14 Ibid., pag. 380.
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agravarse".’ La historia misma, multiplicando e intensificando las crisis comerciales, inflige
un desmentido categdrico a la armonia final prometida por los economistas: "Estas crisis se
han sucedido durante 80 afios con la misma regularidad que en otra época las epidemias,
pero han acarreado mayor miseria e inmoralidad que aquéllas." *®

Engels no se limita a criticar, sino que ademas sugiere soluciones que; muestran hasta qué
punto las ensefianzas de Fourier y de Owen quedaron fijas en su espiritu.l” El retorno
espontaneo al equilibrio, reconocido por; los economistas clasicos como una ley natural
cumpliéndose a través de crisis periddicas, muestra sélo que los hombres son extranjeros a
su propio destino, y que sufren de modo pasivo los caprichos del azar. "Si los productores
como tales conociesen las necesidades de los consumidores, si organizaran la produccién, si
la dividieran entre ellos, la inestabilidad de la competencia y su tendencia a las crisis serian
imposibles. Producid con conciencia, como hombres y no como d4tomos aislados carentes de
conciencia genérica, y habréis superado todas esas oposiciones artificiales e inconsistentes."
18 La clase obrera se empobrecera cada vez mas si se abandona;; la produccidn al reino del
azar, ya que las crisis se irdn generalizando y profundizando: la revolucidn social sera su
resultado ineluctable. La competencia esconde una verdad que bastaria traducir a la préctica
racional para evitar la catastrofe: la oferta y la demanda en el mercado supone la relacién de
la capacidad de consumo con el poder de produccidn. "En un Estado digno de la humanidad,
sélo subsistird este ultimo tipo de competencia. La comunidad establecera el calculo de lo
que puede producir segln los medios de que dispone; y es segun la relacidn entre esta fuerza
productiva y la masa de consumidores, que ella decidird en qué medida debe aumentar o
disminuir la produccidn, desarrollar o restringir el lujo." *°

Para Engels, Malthus tuvo el mérito de mostrar que la cantidad de poblaciéon influye sobre la
oferta de trabajo; su crimen fue dejar librados a la competencia tanto el trabajo como los
medios de subsistencia. Para ¢1, como para todo economista, consumidor es aquel que
puede ofrecer un equivalente a cambio de lo que recibe, y este equivalente es la moneda. En
tal caso, épor qué todo adulto produce mads de lo que consume y los nifios reembolsan con
tanta prodigalidad los gastos de su educacidon? "Nosotros destruimos esta contradiccién al
suprimirla. Una vez que los intereses que hoy se oponen lleguen a confundirse, y se
desvanezca la oposicidn entre superpoblacion y opulencia, asi como se desvanece el hecho
milagroso —mas sorprendente que todos los milagros de todas las religiones tomadas en su
conjunto— segun el cual una nacidn estd condenada a perecer por exceso de riqueza y de
abundancia; asi como se desvanece, en fin, la loca opinidn de que la tierra no tiene la fuerza
necesaria para alimentar a los hombres." 2° Y , en coincidencia con Marx, también Engels
reconoce en este pesimismo una aplicacidon del dogma teoldgico que postula la oposicién
entre la naturaleza y el espiritu, que implica la corrupcion de uno y de otro.

Tal fue el primer encuentro intelectual entre estos dos hombres, cuyos nombres estdn ahora
inseparablemente unidos en el espiritu de las masas desheredadas que luchan por su
emancipacion material y moral.

15 Ibid., pag. 391.

16 Ipid., pag. 394.

17 Engels aconseja a sus lectores consultar los escritos de Fourier con el fin de hacerse una idea de un "estado
razonable de la comunidad". /bid., pag. 395.

18 |bid., pag. 394.

19 Ibid., pag. 395.

20 |bid., pag. 399.
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LA ECONOMIA POLITICA, CIENCIA DE LA MISERIA HUMANA

La lectura del Esbozo engelsiano habia revelado a Marx que la critica de la filosofia politica
de Hegel no era suficiente para elaborar, a partir de la simple negacién del Estado, esa teoria
radical de la sociedad que pu, diera "apoderarse" de las masas obreras y tornarlas
conscientes del imperativo de una revolucion social que las liberara de su alienacién. En
cuanto a la ética de Feuerbach, su defecto esencial consistia en considerar al hombre sdlo-
en su existencia afectiva, sin insistir sobre sus relaciones con el cuerpo social, verdadera clave
de todos los problemas humanos. Sin embargo, éno era la economia politica —ciencia de la
produccidon y de la riqueza materiales— la que ofrecia esa clave que no podia dar la
especulacién filosofica ni las doctrinas sociales, al menos tal como se presentaban en la
época? ¢No era la economia politica la Unica teoria vdlida en cuanto a las relaciones humanas
en la sociedad burguesa, puesto que ella misma se presentaba abiertamente como la ciencia
de la propiedad privada, admitida como el postulado de base y el objeto reconocido de todas
sus investigaciones? ¢ No habia tocado Engels el centro mismo del problema al afirmar que,
sin saberlo, el economista era "un eslabén en la cadena del progreso general de la
humanidad", ya que disolvia todos los intereses particulares y preparaba la via de la gran
transformacién hacia la que se dirige nuestro siglo: la reconciliacién de la humanidad con la
naturaleza y consigo misma? %!

En consecuencia, fue con la idea bien precisa de encontrar una respuesta a estas cuestiones
como Marx encaré el estudio de "la anatomia de la sociedad burguesa", tal como se podia
descubrir en los grandes economistas. Sus cuadernos, llenos de extractos y anotaciones
tomados en el curso de sus numerosas lecturas, atestiguan su nueva ocupacion.?? Su
pensamiento se hace mas concreto a medida que avanza en esa senda, y se expresa mediante
aforismos en los que se percibe una constante protesta. Marx escribe una breve nota, al cabo
de largas citas del Traite i'économie politique de Jean-Baptiste Say:2 " La propiedad privada
es un hecho que la economia politica no se preocupa por justificar, pero del que hace sin
embargo su fundamento. No hay riqueza sin propiedad privada, y la economia politica es,
por su esencia misma, la ciencia del enriquecimiento. Luego, no hay economia politica sin
propiedad privada. Toda la economia politica descansa sobre un hecho innecesario." 2*

Pero Marx consagra sus observaciones mas brillantes a Ricardo y su escuela, porque lo juzga
mas consecuente que sus criticos Say y Sismondi. No obstante, en cada una de sus notas vibra
su secreta indignacién ante el rigor implacable de las férmulas ricardianas. Asi, a propdsito
de la distincion establecida por el economista inglés entre ingreso bruto e ingreso neto —
sélo este Ultimo debia interesar a la nacién— Marx hace el siguiente comentario: " El método
de abstraccién de la economia politica alcanza la cumbre de su infamia al negar toda
importancia al ingreso bruto es decir, a la cantidad de produccidn y de consumo, abstraccién
hecha del excedente; en otras palabras, al rehusar toda importancia a la vida misma, Resulta
entonces evidente: 1) que la economia llamada nacional no se preocupa en absoluto del
interés nacional ( . . . ) sino exclusivamente del ingreso neto, beneficio o arriendo, que
aparece asi como el objeto ultimo de la nacién; 2) que la vida de un hombre no posee en si

2L F, Engels, Umrisse zu einer Kritik der Nationalokonomie, MEGA, |, 2, pag. 385.

22 He aqui, en orden alfabético, los nombres de los autores citados y comentados por Marx: Boisguillebert, Buret,
Destutt de Tracy, Engels, Lauderdale, T. Law, F. List, Mac Culloch, J. Mill, H. F. Osiander, D. Ricardo, J.-B. Say, W. Schulz,
F. Skarbek, etc. Esta enumeracion incluye a los autores citados tanto en los cuadernos de lecturas propiamente dichos
como en los manuscritos llamados "econémico-filosoéficos", que, al igual que los primeros, también fueron redactados
en Paris. Cf. MEGA, |, 3, pag. 33 y sigs. y pag. 436 y sigs.

23 ) -B. Say, Traité d'économie politique, Paris, 1817, 3edicion, pags. LXXIX-452, y pag. 486. Del mismo autor, Marx cita
su Cours complet d'économie politique pratique, Bruselas, 1836, 3edicion, pags. Xlll 46 . Anota esta definicion: "La
economia politica no es otra cosa que la economia de la sociedad", ibid., pag. 455

24 Karl Marx, GEkonomische Studien, 1844, MEGA, |, 3, pag. 449.
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misma ningun valor; 3) que el valor de la clase obrera, en especial, se reduce a los gastos
necesarios de produccién, al punto de que los obreros sélo existen gracias al ingreso neto,
esto es, merced al beneficio del capitalista y al arriende del propietario terrateniente. Los
proletarios son y deben ser maquinas de trabajo en las que se gasta el minimo imprescindible
para su funcionamiento. Poco importa que esas mdquinas sean mas 0 menos numMerosas con
tal de que el producto neto permanezca igual. Sismondi tiene razén cuando dice que, segun
esta idea de Ricardo, si el rey de Inglaterra pudiera obtener el mismo ingreso gracias a las
maquinas, prescindiria del pueblo inglés."? La teoria ricardiana no es mas que la expresién
cinica de sistema econdémico que, por su parte, Say y Sismondi pugnan por conservar. La
economia politica es inhumana por definicién; la Unica critica valida consiste en revelar la
verdadera significacién y el alcance social de la categorias econdmicas, tales como la
propiedad privada, el interés general la riqueza nacional, etcétera.

La produccién con vistas al lucro y no al hombre: a esto se reduce 1) ciencia econdmica,
incluso en su mads alto representante. Ricardo condensa la legislacién que protege a los
pobres, porque ésta, al asegurar al hombre su subsistencia, corre el riesgo de liquidar su
instinto de lucro y debilita sus "facultades intelectuales". Pero el obrero, sostiene Ricardo, no
puede obtener mds que lo estrictamente necesario, a cambio de un trabajo de bestia de
carga: ipor qué se ensalzan entonces las "facultades intelectuales"”, que seguirdn siendo
patrimonio exclusivo de las clases afortunadas? "Tal es el circulo infernal de la economia
politica. Su finalidad es la libertad espiritual; por lo tanto, para la mayoria, servidumbre en el
embrutecimiento. El gozo fisico no es el Unico bien; luego es el Unico bien para la mayoria. O
aun mas: el objetivo es el matrimonio; por lo tanto, la prostitucién para la mayoria. El objetivo
es la propiedad; luego, la mayoria esta desposeida." 2

Pese a las divergencias entre Ricardo y Smith, ambos concuerdan en un principio reputado
inconmovible: el consumo de productos sdélo esta limitado por la producciéon misma. En ese
caso, icomo explicar las quiebras, la desocupacidn, las crisis comerciales? Say y Sismondi
creen resolver este enigma de la economia liberal rechazando la distincién ricardiana entre
ingreso bruto e ingreso neto (segun Marx, el primero de ellos interesa a la nacién y «1
segundo a ciertos individuos), pero sin deducir, a partir de este rechazo, la consecuencia que
se impone: la propiedad privada es para el beneficio de unos pocos; ella es incompatible con
el interés de la gran mayoria.

Pues bien, a esta conclusion sélo pueden llegar los obreros, puesto que padecen en carne
propia todas las sutilezas abstractas inventadas por los economistas. Los tedricos parten de
hechos accidentales para enunciar abiertamente las leyes econémicas (igualdad del valor y
del costo de produccidn, de la oferta y de la demanda, etcétera); los obreros, por su parte,
descubren dia a dia la verdadera ley de la economia politica: el azar.

SOCIOLOGIA DE LA ECONOMIA. LA CIUDAD HUMANA

Quien se situe en la perspectiva de la economia politica queda prisionero de sus
presupuestos esenciales. La critica que Marx va a intentar parte de un punto de vista muy
diferente: el de una ética de las relaciones sociales. "La economia politica ( . . . ) concibe la
sociabilidad (Gemeinwesen) del hombre, o la actividad por la que los hombres se
complementan mutuamente en la vida, desde el aspecto del intercambio y del comercio.

2 |bid., pag. 514. Marx comenta la obra de D. Ricardo, Des principes de I'économie politique et de I'impdt (trad. franc.
de F. S. Constancio, con notas de J. B. Sayj, Paris, 1935, t. I-Il, 22 edicién. Ibid., pag. 493 y sigs.
26 |bid., pag. 504.
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Segun Desttut de Tracy, la sociedad es una serie de intercambios reciprocos. La sociedad,
declara Adam Smith, es una sociedad comerciante: cada uno de sus miembros es un
negociante."

"Se advierte entonces que la economia politica se funda en la forma alienada de las
relaciones sociales (des geselligen Verkehrs), que considera como la forma esencial y original,
correspondiente a la vocacion humana."?’

Aqui estamos en el centro mismo de la critica y de la visién marxista: poseemos la clave de
toda la obra futura del economista y del socidlogo.

En la base de la economia politica hay una cierta concepcién sobre las relaciones humanas,
gue debe explicitarse. Al emprender la critica de esa concepcidn, Marx delineard una teoria
original de la sociedad cuyo punto de partida sera la critica de la economia politica; no serd
el precursor de una nueva teoria econémica, sino uno de los fundadores de la sociologia
cientifica 28

Descubre que el régimen de la propiedad privada descansa sobre una relacion de alienacién,
sobre el despojo de los trabajadores en beneficio de los propietarios. Las relaciones
cotidianas de hombre a hombre, de propietario privado a propietario privado, asi como las
relaciones del hombre con su trabajo, en una palabra, todas las relaciones naturales del
hombre con el hombre, y del hombre con los objetos, estan en su esencia viciadas. Que un
hombre tenga necesidad de otro hombre o de un objeto, indica que en estas relaciones
personales y materiales podria haber un vinculo sustancial, una unidad profunda y natural:
la propiedad capitalista destruye este vinculo y esta unidad al sustituirlos por la separaciony
la oposicion de los intereses, al poner al hombre en conflicto con los otros hombres y con sus
creaciones.

En el pasaje que citaremos a continuacion, Marx esboza por primera vez el fundamento ético
de su obra: su concepcion del hombre integral. " El vinculo que relaciona a dos propietarios
privados es la naturaleza especifica de dos objetos que forman la materia de sus propiedades
privadas. El deseo que tienen de estos objetos, la necesidad que experimentan con respecto
a ellos, les muestra y los torna conscientes de que, fuera de la propiedad privada, cada uno
de ellos se halla frente a los objetos en una relacién diferente en todo, en una relacién
esencial-, esa necesidad le prueba que él no es ese ser particular que creia ser, sino un ser
total cuyas necesidades, respecto del producto del trabajo ajeno, se hallan en una relacion
de propiedad interior. Pues la necesidad que tengo de una cosa es la prueba evidente,
irrefutable de que pertenece a mi ser, de que la existencia de este objeto para mi, su
propiedad, es la propiedad, la particularidad de mi naturaleza (...)." ? La relacién social
entre dos propietarios privados es por lo tanto la reciprocidad de la alienacion, que se
manifiesta sobre todo en el intercambio. El acto social aparece entonces como trafico y la
integracién social de los hombres bajo el régimen de la propiedad privada.

La identidad fundamental de enfoques es evidente entre esta primera critica de la propiedad
privada y el analisis de la economia capitalista que Marx emprenderd mas tarde, si nos
referimos al siguiente pasaje de El capital, "El caracter independiente y alienado que el modo
de produccién capitalista imprime en general a las condiciones y al producto del trabajo

27 Ibid., pag. 536y sigs.

28 Cf. G. Gurvitch, La sociologie du jeune Marx.

2 |pid., pag. 538. Marx se separa aqui de Hegel, quien ha confundido alienacién y objetivacién, como lo indica con
todo acierto Jean Hyppolite en su estudio del libro de G. Lukacs sobre El joven Hegel. Cf. "Aliénation et objectivation"”,
en la Revue des Etudes germaniques, abril-junio de 1951 y enero-marzo de 1952, pag.38 y sigs. "La objetivacion es ( .
.. ) el inico medio de unir el hombre y la naturaleza."
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frente al obrero, alcanza luego con la maquina un desarrollo que llega al antagonismo
total."30

Para Marx, el cardcter conferido por la propiedad privada y el intercambio privado a los
productos del hombre falsea de antemano las relaciones sociales y hace que los productos
pierdan su calidad de creaciones personales. La despersonalizacion de los productores se
refleja en los productos, convirtiéndose éstos en "equivalentes", en los "valores de cambio":
"El objeto considerado como propiedad privada sélo existe en tanto producto de reemplazo,
como equivalente. Su existencia ya no descansa en su propia identidad, sino que se expresa
sélo en relacidn con otra cosa. En tanto equivalente, su existencia ha dejado de ser su propia
particularidad. El objeto de la propiedad privada se convierte asi en valor y, de manera
inmediata, en valor de cambio. Su existencia como valor es diferente de su existencia
inmediata, exterior a su naturaleza especifica: es una determinacidn alienada de su propio
ser, que en adelante sélo tiene una existencia relativa." 3!

A partir de alli, las relaciones entre los hombres son relaciones artificiales entre individuos,
cada uno de los cuales puede sustituir al otro; el Unico mediador entre los propietarios
privados es el dinero, encarnacion material de la alienacidon humana, fetiche de las relaciones
sociales, potencia exterior al hombre y superior a éste. "Al recurrir a este mediador
extranjero, siendo que él mismo podria ser este mediador, el hombre plantea su voluntad,
su actividad, su relacién con el otro como una potencia independiente respecto de si y
respecto de los otros. De este modo su servidumbre llega al colmo. Es evidente que este
mediador se transforma en un dios real, puesto que el mediador es la verdadera potencia
gue domina lo mediado. Su culto viene a ser un fin en si. Separados de este mediador, los
objetos pierden todo valor. Ellos valen en tanto representen al mediador, el cual, en su
origen, sélo parecia valer en la medida en que los representaba. Dicha inversion de la relacidon
original es inevitable. En consecuencia, el mediador es la alienacién esencial (... ) de la
propiedad privada ( . . . ) tanto como la mediacion alienada entre dos producciones
humanas." 32

De este modo, propiedad privada, dinero, intercambio y valor, son otras tantas
manifestaciones institucionalizadas de un uUnico fenédmeno fundamental: la condicién
alienada del hombre, su reduccidon a un ser abstracto, despersonalizado, un extrafio a si
mismo, aislado de sus semejantes y de sus creaciones. Es en el sistema de crédito donde esta
deshumanizacion del hombre aparece en todo su horror: "El crédito es el juicio que la
economia politica pronuncia sobre la moralidad del hombre. En lugar del metal o del papel,
el hombre es el mediador del intercambio, pero no en cuanto hombre sino como existencia
de un capital y de sus intereses (. ..). En el sistema de crédito no se suprime el dinero sino al
hombre mismo, donde es transformado en dinero; en otros términos, el dinero se encarna
en el hombre. La individualidad humana, la moral humana se convierte en articulo comercial
al mismo tiempo que en la materia del dinero. En lugar del dinero y del papel, es mi propia
existencia personal, mi carne y mi sangre, mi virtud social y mi reputacién social quienes
constituyen la materia, el cuerpo del espiritu-dinero."3?

También en estas mismas notas, que le fueron inspiradas por la lectura de una obra de James
Mili** encontramos los primeros elementos de su ética del trabajo. En el sistema de
intercambio, el trabajo humano aparece bajo el aspecto del sustento minimo para vivir: la
actividad productiva no permite ningln gozo personal ni ninguna relacién con el producto

30 Karl Marx, Das Kapital, Volksausgabe, 1932, |, pag. 454.

31 MEGA, |, 3, pag. 538.

32 |bid., pag. 531.

33 |pid., pag.534. Marx reprocha a los saint-simonianos ser responsables de la "supersticion" del crédito, que so
pretexto de poner fin a la alienacién humana, por lo contrario, la lleva a su colmo. /bid., pag. 533.

34 James Mill, Eléments d'économie politique, Paris, 1932, trad. de J.-T. Parisot, pags. VII-318.



del trabajo. " El trabajo-sustento (Erwerbsarbeit) implica: 1) la alienacién y la contingencia
del trabajo respecto del trabajador; 2) la alienacién y la contingencia del trabajo respecto de
su producto; 3) la dependencia del trabajador respecto de las necesidades sociales, que por
otra parte permanecen ajenas al obrero y se le imponen como obligacién; el trabajador se
somete a ellas por una exigencia egoista y por necesidad, careciendo el trabajo de otro mavil,
y 4) la conservacion de su existencia personal se le presenta al obrero como el objetivo de su
actividad; a sus ojos, su accion real es sélo un medio; no vive su vida mas que para adquirir
sus medios de vida."*

Asi como el intercambio de productos es una falsa integracién de las producciones humanas,
asi también la division del trabajo es una falsa integracion de las actividades humanas que

convierte al hombre en un monstruo fisico e intelectual.3®
102

Lo que Marx expone con sumo cuidado, alineando sus reflexiones al correr de la pluma, sin
preocuparse por la forma, serd expresado mas tarde en algunos pasajes de El capital. Las
mismas ideas retornaran en el seno de extensos desarrollos cientificos, aforismos cuyo
significado se esclarece mediante sus primeros escritos, de-caracter casi personal. En 1875,
en la critica del programa socialista de Gotha, Marx, al evocar una sociedad comunista
realizada, afirmara que en ella el trabajo "no sélo serd un medio para vivir, sino la primera
de las necesidades vitales".%”

De este modo, la obra tedrica de Marx dibuja una visiéon de una ciudad humana ideal, de la
que la sociedad burguesa no es sino una caricatura, puesto que en ella el hombre siente su
actividad como un tormento, su produccion como una fuerza que lo aplasta, y a sus
semejantes como rivales y meros instrumentos. A veces, las notas de Marx adoptan un tono
intimo, patético; didlogo pronunciado, con un interlocutor invisible, exhortacién angustiada
para que cambien las condiciones que envilecen al hombre.3® "Supongamos que hemos
producido como seres humanos: cada uno se habria afirmado de una doble manera en su
produccidn, para si mismo y para el otro. 1) En la produccion, yo habria objetivado mi
individualidad, su cardcter particular-, luego, durante la accién, yo habria experimentado el
goce de una manifestacion individual de mi vida, y en la contemplacion del objeto habria
tenido la alegria individual de reconocer mi personalidad como una potencia objetiva,
concretamente captable, irrefutable. 2) En tu goce o tu utilizacién de mi producto, yo tendria
el gozo directo tanto de satisfacer una necesidad humana con mi trabado como de objetivar
la naturaleza humana al procurar a otro hombre el objeto de su necesidad. 3) Yo tendria la
alegria de haber sido para ti el mediador entre tu y la especie (Gattung), luego, de ser
reconocido y sentido por ti como un complemento de tu ser y como una parte necesaria de
ti mismo, sintiéndome asi confirmado en tu pensamiento y en tuamor. 4) Yo tendria la alegria
de haber producido la manifestacion directa de tu vida en la manifestacién individual de la

35 Ipid., pag. 539.

36 Marx hace extensas citas de Rechercbes sur la nature et les causes de la richesse des nations de Adam Smith (trad.
G. Garnier, 1802) a propdsito de la divisidon del trabajo. Destaca el circulo vicioso de la tesis smitheana que, para
explicar la division del trabajo, presupone el intercambio, mientras que para hacer plausible el intercambio, debe
presuponer la diferenciacion de las actividades humanas.

37 Marx-Engels, Kritiken der Sozialdemokratischen Programmentwiirfe von 1875 und 1891, Berlin, 1930, pag. 27.
Conviene destacar aqui que el gran manuscrito de los Grundrisse, redactado en 1857-1858, contiene numerosas
paginas que reproducen casi textualmente las ideas expuestas en los manuscritos de 1844. Véase, por ejemplo, ibid.,
pag. 154 y sigs.

38 No debe olvidarse que cuando Marx escribe estas pdginas, él mismo se halla aislado de la sociedad "oficial",
rehusandose a tener un lugar y hacer carrera en ella. "Hasta el dia de su muerte, no logré asegurarse una existencia
aunque mas no fuera modesta en el seno de la sociedad burguesa." (F. Mehring, Karl Marx, pag. 260.)



mia, y por tanto de haber afirmado y realizado en mi actividad individual mi verdadera
naturaleza, mi naturaleza humana y social,"*°

ESBOZO DE UNA CRITICA DE LA ECONOMIA POLITICA

Los comentarios que inspiran a Marx sus lecturas econémicas perfilan una critica de un tipo
bien definido de sociedad: aquel que tiene como determinacion esencial la propiedad
privada, considerada por los economistas clasicos como inscripta en la naturaleza de las
cosas. Proudhon tuvo el mérito de haber sefialado este error inicial de la economia politica.
La critica marxista, al revelar desde el principio la naturaleza alienada del trabajo humano,
abre una nueva perspectiva sobre el conjunto de las relaciones sociales.

Marx redactd sus notas de lectura con vistas a una obra en la que se desarrollarian los
diversos temas de su critica, a partir de la vision inicial de una sociedad en la que los hombres
se hallan sujetos a los productos de su trabajo y a las condiciones en las que trabajan; una
sociedad en la que todas las relaciones humanas estan viciadas y alienadas desde su base por
la separacion que mantienen entre el productor y su producto, por un lado, y entre los

productores entre si, por el otro.
103

A diferencia de Proudhon, esta nueva critica social tenia como punto de partida una
concepcion tedrica totalmente ajena a la economia politica. Al esbozar el prefacio que
pensaba dar a la obra para la que habia compuesto ciertas partes, Marx reconocid lo que
esta concepcién debia en especial a Hegel, Feuerbach, Weitling, Hess, Engels, asi como a los
socialistas franceses e ingleses.?® El examen de este boceto muestra la dificultad que
experimentaba el tener que distanciarse de sus antecesores. La palabra "critica" reaparece
unay otra vez bajo su pluma. Quiere oponer, a la mera critica negativa de los neo-hegelianos,
una "critica positiva", una "ciencia critica”, una "critica humanista y naturalista" cuyos
fundamentos habian sido establecidos por Feuerbach.

De este prefacio, conviene retener en primer lugar la declaraciéon expresa de que ha
abandonado su proyecto de una critica de la filosofia hegeliana del derecho; durante la
marcha, habia advertido que su critica contra la filosofia especulativa corria el riesgo de
anticiparse a la de los asuntos mas concretos y que, al evitar este escollo, se habria visto

39 |pid., pag.547. Marx cita y comenta con mucha simpatia las ideas del padre Le Pesant de Boisguillebert, segiin sus
escritos recogidos por E. Daire, Economistes et financiers du XVIII2 siécle, Paris, 1843.

40 Karl Marx, Oekonomiscb-philosophische Manuskripte aus dem Jabre 1844, MEGA, |, 3, pags. 33-172 y pags. 589-
596. La edicion de S. Landshut y J . P . Mayer, aparecida en Leipzig, en lo de A. Kréner, 1932, con el titulo de Der
historische Materialismus, t. |, pags.285-375, es muy incompleta y se halla sembrada de errores debido a un mal
desciframiento de la escritura de Marx. La traduccion francesa de J. Molitor (Karl Marx, Euvres pbilosophiques, Paris,
A. Costes, 1937, t. VI, pags.9135), realizada sobre la edicidon Landshut-Mayer, refleja las lagunas y errores de esta
ultima. Nos hemos convencido de todos estos inconvenientes gracias a una fotocopia del manuscrito original puesto
a nuestra disposicidn por el Instituto Internacional de Historia social, de Amsterdam.

41 |bid., pag. 590. Marx menciona dos escritos de Feuerbach: Grundsdtze der Philosopbie der Zukunft (1843) y
Vorldufige Thbesen zur Reform der Philosophie, aparecidos en las Anekdota de Ruge, t. | |, pag. 62 y sigs. Cf. L.
Feuerbach's simtliche Werke, Leipzig, 1846, |l, pags. 244-268 y pags. 269-346. Destaca que "la critica humanista y
naturalista positiva s6lo comienza ton Feuerbach" y que los escritos de este filésofo "son los Unicos, después de la
fenomenologia y la l6gica de Hegel, que contienen una verdadera revolucion tedrica". Cf. MEGA, |, 3, pag.34. Sin
nombrar a Bruno Bauer y su grupo, es indudable que se refiere a ellos cuando habla de "tedlogos criticos" y les
reprocha su ignorancia, su fraseologia estéril y sobre todo su desprecio por las "masas". Cf. ibid., pag. 33 y sigs. Los
articulos de Bruno Bauer criticados por Marx aparecieron en Allgemeine Literatur-Zeitung, revista mensual fundada
en Charlottenburg por los dos hermanos Bauer.



obligado a adoptar un "método de exposicion aforistico”, lo que hubiera producido la
"apariencia de una sistematizacién arbitraria".*?

Como vemos, Marx estaba al tanto del caracter aforistico de su pensamiento tanto como de
los peligros que semejante método le hacia correr. Es por esto que habia decidido tratar cada
tema en forma separada, publicando sucesivamente bajo la forma de "folletos
independientes", "la critica del derecho, de la moral, de la politica, etcétera". Contaba con
exponer luego "en un trabajo especial, la conexién del conjunto, la relacién entre las diversas
partes, como también finalmente la critica del método especulativo".*? Es evidente que dicho
plan era demasiado ambicioso; suponia una posicion metodolégica definitivamente
adquirida que permitiera emprender la critica "positiva" de los diversos dominios del
pensamiento, a partir de criterios tedricos ya clarificados. ¢ Estaba Marx por ese entonces en
posesion de esa clave metodolégica? Ludwig Strauss y Bruno Bauer, aun cuando criticaban
la filosofia de Hegel, permanecian fieles a la légica de ese pensador. El "hombre abstracto"
de Strauss, la "conciencia de si" y la "naturaleza abstracta" de Bruno Bauer son categorias
especulativas tomadas del Maestro. Sélo Feuerbach supo situarse en una perspectiva critica
efectiva frente a la dialéctica hegeliana y la filosofia en general; su obra inicia la inversién de
la anterior dialéctica y de la vieja filosofia. Feuerbach tuvo el gran mérito de probar que la
filosofia no es sino la religién puesta en ideas y elaborada por el pensamiento, es decir, otra
forma de la alienacién humana. De este modo, habia planteado los fundamentos del
"verdadero materialismo y de la ciencia real", al convertir la relacién social "de hombre a
hombre" en principio fundamental de la teoria. Sin embargo, no logré extraer todas las
lecciones de su propia critica de la dialéctica hegeliana, asi como tampoco logré introducir
un contenido concreto en el elemento positivo y auténomo que habia descubierto. " En una
palabra, Feuerbach no concibe la negacién de la negacién como una 'autoafirmacion’
justificada en si misma." 4
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La lectura de los manuscritos llamados "econdmico-filoséficos" redactados en Paris en 1844,
nos permite comprobar que la critica del método dialéctico hegeliano habia dotado a Marx
de un instrumento de investigacion que lo incitaba a partir de esa época a una empresa
intelectual de gran envergadura. La critica de dicha dialéctica forma el capitulo final, por otra
parte inconcluso, del manuscrito parisiense;*> esas veinte paginas son de una importancia
capital para la comprensiéon de su pensamiento y contienen un juicio preciso sobre sus
antecesores.

Marx se esfuerza por destacar ciertos aspectos de la dialéctica hegeliana descuidados por
Feuerbach. Al proceder asi, en un pasaje decisivo indica lo que a sus ojos fue el gran mérito
de Hegel: "La grandeza de la fenomenologia hegeliana y de su resultado final —Ia dialéctica
de la negatividad definida como principio motor y creador— consiste ( . . . ) ante todo en que
Hegel concibe la autocreacion del hombre como un proceso (. .. ) que capta la esencia del
trabajo y concibe al hombre concreto (den gegenstandlicherf Menschen), o sea el hombre
real, como resultado de su propio trabajo." %6

Aqui Marx esboza la conclusidon que cree tener derecho a deducir del pensamiento hegeliano
asi expresado: " El comportamiento real, activo del hombre hacia si mismo en tanto ser
biolégico (Gattungswesen), en; otros términos, la manifestacién activa de su individualidad
como ser realmente humano, no es posible sino en la medida en que el hombre pone en

22 MEGA,|,3,p4g.33.

43 Ibid.

44 Ibid., pdg. 152.

45 El prologo lo anuncia en estos términos: “Das Schlusskapitel der vorliegenden Schrift, die Auseinandersetzung mit
der 'Hegelschen Dialektik' und Philosophie tiberhaupt, hielt icb fiir durchaus notwending im Gegensatz zu den
'kritischen Theologen unserer Zeit' (...)." Ibid., pag. 34.

46 |pid., pag. 156.
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practica de un modo efectivo todas las facultades de su especie; pero, a su; vez, esto solo es
posible merced a la cooperacién total de los hombres y como resultado de la historia.
Mientras tanto, el hombre se comporta respecto de sus propias facultades como si fueran
objetos, lo que ya implica desde el comienzo una forma de alienacién."

Una vez mostrado ese aspecto de la dialéctica hegeliana que habia escapado a Feuerbach,
Marx insiste sobre las insuficiencias y los limites de esta dialéctica, en la que vuelve a
encontrar, formulado de manera abstracta, el punto de vista de la economia politica clasica.
Sucede que Hegel no advierte el lado negativo del trabajo; en rigor, no conoce ni reconoce
mas que un Unico tipo de trabajo: el pensamiento especulativo. El movimiento de la historia
es concebido por Hegel como un conflicto entre categorias, como negacion de la negacion
realizandose en la esfera de la ldgica. La alienacidn politica y econdmica del hombre se
plantea sdlo a nivel del pensamiento filoséfico puro, mientras el filésofo se toma a si mismo
como testigo, juez y reparador del mundo alienado cuya abolicidon decreta mediante la ayuda
de conceptos fijados arbitrariamente. "La fenomenologia es una critica, pero secreta, oscura
y mistificadora. En la medida en que reconoce la alienacién del hombre —aun cuando este
hombre sdlo aparezca bajo la forma de espiritu—, contiene de modo implicito todos los
elementos de la critica [positiva]; dichos elementos se hallan preparados y definidos de
manera tal que superan ya el punto de vista hegeliano. La 'conciencia infeliz', Ia 'conciencia
sincera', la lucha de la 'conciencia generosa' y de la 'conciencia infame', etcétera, esos
diversos capitulos contienen en una forma alienada— lo necesario para criticar la religién, él
Estado, le vida civil, etcétera."*®

A partir de esos elementos latentes en la filosofia hegeliana, Marx intenta acceder a una
concepcidon que denomina "humanismo completo" o "naturalismo completo"”, y que
presenta como la sintesis del idealismo hegeliano y del materialismo de Feuerbach. En esta
nueva vision, el hombre se revela como un ser sometido de modo constante a la accién del
mundo exterior, y por tanto pasivo en la medida en que la satisfaccién de sus apetitos
depende de los objetos de este mundo. Pero esta inevitable participacion del mundo exterior
hace del hombre un ser objetivado que sélo puede afirmarse mediante sus relaciones con la
naturaleza y el mundo humano. Activo y receptivo, el hombre no es humano sino en relacién
con su préjimo y con el universo de objetos de que él es creador. Pero el hombre es también
un ser que se forma en el tiempo-, luego la Historia es su dimensién esencial: " La Historia es
la verdadera historia natural del hombre." #°

Hegel concebia esta autocreaciéon del hombre sdélo como una operacion intelectual,
planteando la negatividad —obra del pensamiento légico— como fuente de la historia y de
la naturaleza. La negacién de la negacion se confunde en él con la afirmacion del ser alienado;
las sublimaciones (Aufhebungen) sucesivas, que se desarrollan en el plano de la abstraccion,
dejan intactas las diversas esferas institucionales de la sociedad. El derecho privado, al
sublimarse, se convierte en moralidad; la moralidad sublimada se convierte en familia; ésta,
sublimada, en sociedad civil, la cual al sublimarse, se transforma en Estado; este ultimo, en
fin, encuentra su sublimacion en la historia universal. Todo este proceso dialéctico que Hegel
imagina en su filosofia del derecho deja intacta la realidad del derecho privado, de la moral,
de la familia, del Estado, etcétera.

47 A. Kojéve coloca como epigrafe de su Introduction a la lecture de Hegel (Paris, Gallimard, 1947) la frase de Marx:
"Hegel erfasst die 'Arbeit' ais das Wesen, ais das sich bewahrende Wesen des Menschen", pero seria vano buscar en
su libro la menor alusidn a las criticas marxistas a propodsito de la concepcidn hegeliana del trabajo. Y, no obstante,
cuando se leen los comentarios que Kojéve consagra, en la ultima parte de su obra, al concepto de trabajo en Hegel,
uno cree estar en presencia de una exégesis de Marx.

48 Ibid., pag. 155y sigs.

49 Ibid., pag. 162.
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Marx opone, a esta transfiguracion ilusoria, una transformacion real, concreta, objetiva. Lo
qgue denomina "humanismo practico" o "humanismo positivo", no son ni el ateismo ni el
comunismo, pese a que éstos sean, segun él, sus supuestos necesarios. Dicha transformacién
significa que el hombre conquista su ser objetivo, toma de posesidon que se realiza
negativamente por el ateismo (negacién de la religién) y por el comunismo (negacién de la
propiedad privada);>® ella se completa con la desaparicion de estas dos mediaciones
negativas que representan el ateismo y el comunismo. "El hombre socialista posee la prueba
tangible, irrefutable, de ser él mismo el autor de su nacimiento, de su proceso de creacion,
ya que para él la llamada historia universal no es sino la creacién del hombre por el trabajo
humano, el proceso natural en beneficio del hombre." > Reconocer una esencia por encima
de la naturaleza y del hombre implica plantear la inesencialidad de la naturaleza humana. "A
partir de aqui, el ateismo en tanto negacién de esta inesencialidad ya no tiene sentido: el
ateismo es la negacion de Dios y, por esta negacion, la afirmacién de la existencia del hombre.
Pero, en cuanto tal, el socialismo no necesita mas de esta mediacion . . . El socialismo es la
conciencia de si del hombre, que ya no es mediada por la supresion de la propiedad privada.
El comunismo es la afirmacién en tanto negacién de la negacién; respecto del desarrollo
histérico mds cercano, es el momento real y necesario de la emancipacién y de la reconquista
del hombre. El comunismo es la forma y el motor del futuro préximo, no el fin de la evolucién
humana, ni la forma de la sociedad humana." 52

Como vemos, Marx se rehulsa a bautizar como comunista la teoria que esta en vias de
formular. Esta vacilacion es comprensible: las escuelas socialistas y comunistas no le habian
ofrecido ninguna ética susceptible de otorgar una significacion ultima al movimiento de
emancipacion de la clase obrera, ni una sociologia capaz de analizar las condiciones de su
realizaciéon histérica y econdmica. Ningun representante del comunismo habia planteado
hasta el momento el problema de la propiedad privada en una perspectiva universal: ninguno
habia reconocido en la emancipacion del proletariado el problema mismo del hombre y de
la civilizacién modernos.

Si bien Marx renuncia finalmente a denominar humanismo positivo a su ensefianza y prefiere
conservarle el nombre de socialismo y comunismo, también es cierto que jamas modificara
el sentido del mensaje resumido en estos términos: " El comunismo como abolicién positiva
de la propiedad privada, de |la autoalienacion humana [significa] por lo tanto la apropiacion
real de la esencia humana por el hombre y para el hombre; es luego el retorno completo del
hombre a si mismo en tanto ser social y humano; retorno que se cumple a plena conciencia
en el seno de toda la riqueza del desarrollo anterior. Este comunismo, en tanto naturalismo
completo, se identifica con el humanismo; y en tanto humanismo completo, se identifica con
el naturalismo. Es la verdadera solucion al conflicto del hombre con la naturaleza, del hombre
con el hombre, la verdadera solucién del conflicto entre la existencia y la esencia, entre Ia
obietivacidn y la afirmacion de si (Selhstbestdtigung), entre la necesidad y la libertad, entre

el individuo y la especie. Es el enigma revelado de la historia y él sabe que es esta solucion."
53

50 Pese a que la aproximacion pueda parecer paraddjica, sefialemos que hacia la misma época otro pensador habia
planteado el problema de la reconquista del hombre por el hombre, a partir del rechazo de la dialéctica hegeliana:
Séren Kierkegaard, quien acababa de publicar Temor y Temblor (1843) y El concepto de la angustia (1844). Pero es
sobre todo en su Postscriptum a los fragmentos filosoficos (1846) donde el pensador danés emprendié la
recuperacion de la subjetividad viviente, escamoteada por Hegel en beneficio de la identidad tautoldgica del sujeto y
del objeto en un sujeto absoluto.

51 bid., pag. 125.

52 |bid., pag. 125y sigs.

53 |bid., pag. 114.
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UNIDAD DE LAS CIENCIAS NATURALES Y HUMANAS

Marx habia comprobado que en Hegel todas las pretendidas "sublimaciones" de las diversas
esferas institucionales de la sociedad, de ningiin modo tomaban en cuenta los fendmenos
sociales reales, su génesis, su desarrollo y desaparicion. Pensador "total", Hegel se le aparecia
como un taumaturgo que en posesion de una férmula magica llamada "negatividad" lograba
a voluntad asentar y liquidar, hacer y deshacer, conservar y suprimir las creaciones sociales
de los hombres. La dialéctica hegeliana era el ilusionismo erigido en sistema de la verdad,
donde todo lo concreto y real no es mas que el predicado de un sujeto llamado Espiritu
Absoluto. En el proceso mismo de las Aufhehungen convertidas por Hegel en hipdstasis, llega
un momento en que la Idea Absoluta, que ha dejado tras de si todas las determinaciones,
toda existencia y todo concepto, se enfrenta con su antipoda, original: la naturaleza. "Toda
la logica [hegeliana] tiende a probar que el pensamiento abstracto no es nada en si mismo,
que la idea absoluta no es nada en si misma, y que sdlo la naturaleza es alguna cosa.” >

Sin embargo, la Idea Absoluta no abdica facilmente frente a la naturaleza. Mediante un pase
magico caracteristico de su método, Hegel reentroniza la Idea Absoluta, cuya abdicacién ante
la naturaleza acababa de considerar: hace de la naturaleza una emanacion del pensamiento
abstracto, producto imperfecto del espiritu perfecto.

Invirtiendo la concepcidn hegeliana que hacia de la filosofia de la naturaleza un capitulo de
la légica, Marx va a concebir ahora una ciencia integral, una especie de antropologia
naturalista que abarca al hombre y a la naturaleza, a la historia y a la sociedad. " ( . . .)
considerada en abstracto, fijada en si misma, separada del hombre, la naturaleza no es nada
para el hombre." 3> Luego, toda ciencia del hombre debe partir de la ciencia de la naturaleza.
La historia humana no debe ser una excepcién a esta regla. "La historia misma es una parte
real de la historia de la naturaleza; es el proceso de la naturaleza en beneficio del hombre.
La ciencia de la naturaleza incluira un dia la ciencia del hombre, tanto como la ciencia del
hombre incluira la ciencia natural: serdn una sola ciencia.” *°

Marx se esfuerza por justificar su concepcion con la ayuda de una teoria sensualista del
conocimiento, con elementos tomados de Feuerbach y, quizas en mayor medida, de Spinoza:
la naturaleza se presenta directamente como el objeto de los sentidos humanos, como una
identidad perfecta de la sensualidad humana y de los objetos naturales. Marx va aun mas
lejos e incluye la sociedad en esta unidad del hombre y de la naturaleza: " (.. .) la naturaleza
es el objeto inmediato de la ciencia del hombre, el primer objeto del hombre. El hombre es
naturaleza, realidad sensitiva (Sinnlichkeit) . . . La sustancia misma del pensamiento, el
elemento gracias al cual el pensamiento se expresa de manera viva —el lenguaje— es
también de naturaleza sensorial. Realidad social de la naturaleza, ciencia humana de la
naturaleza, ciencia natural del hombre, son expresiones idénticas." >’

A partir del concepto antropoldgico de "hombre genérico" (Gattungswesen) de Feuerbach,
Marx pasa, por una transicién que no tiene nada de artificial, al concepto sociolégico de

54 Ibid., pag. 169. Marx comenta aqui pasajes de la Enciclopedia de las ciencias filosdficas, de Hegel.

55 Ibid., pag. 170.

56 Ipid., pag. 123.

57 |bid., pag. 123. Georges Gurvitch comenta asi este pasaje: "Todo esto quiere decir, segin Marx —continuador de
Saint-Simon y de Feuerbach, y precursor del pragmatismo— que la superacién del dualismo de las ciencias naturales
y de las ciencias humanas no debe buscarse en una absorcion de las segundas por las primeras sino en la
comprobacién de que toda ciencia es "una actividad social practica' que al mismo tiempo incluye un coeficiente
humano (... ). La sociologia ( . . . ) sirve, pues, como lazo de unidn entre ambas, al demostrar, por su existencia
misma, el caracter artificial de su separacién." Cf. La vocation actuelle de la sociologie, P.U.F., 1950, pag. 582.
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"hombre social", procurando al mismo tiempo evitar el error de Hegel y su escuela, que
tomaban sus abstracciones como si fueran la Ultima palabra del conocimiento. "Es necesario
ante todo evitar que se fije de nuevo la 'sociedad' como una abstraccidon delante del
individuo. El individuo es en si mismo el ser social." >8

Y aun cuando el individuo permanezca en su aislamiento, no por ello deja de conservar su
naturaleza social; su vida seguira siendo una afirmacién y una confirmacién de la existencia
social. Cualquiera que sea el aislamiento del individuo, siempre representa la sociedad total
de la que encarna la existencia subjetiva, en pensamiento y en acto.

Sin embargo, el ser social del hombre adopta formas muy variadas a través de la historia. Sus
manifestaciones se hallan en primer lugar ligadas al modo segun el cual el hombre produce
los medios necesarios para satisfacer sus necesidades; y es, por lo tanto, la historia del
trabajo humano la que revela esta transformacion incesante del tipo social que el hombre
representa en los diversos estadios de su evolucién histérica. " (.. .) la historia de la industria
y la presencia objetiva de la industria son el libro abierto de las facultades humanas, donde
la psicologia humana se ofrece de modo concreto . . . En la industria ordinaria, material ( . . .
), las facultades objetivadas del hombre se presentan bajo la forma de objetos sensibles,
exteriores, Utiles, y por lo tanto bajo la forma de la alienacién. Una psicologia que careciera
de la parte mas concretamente presente y accesible de la historia no podria convertirse en
una ciencia de contenido ricoy real (...)." *° La historia del trabajo humano: tal es, para
Marx, la fuente de toda verdadera ciencia del hombre y de la sociedad. Esta es, ademas, la
primera formulacion rigurosa de la teoria socioldgica a la que se impondra mas tarde el
nombre ambiguo de materialismo histérico. El hecho de que' el subtitulo de E/ capital fuera
elegido por Marx en 1844, lo prueba de manera categérica. En su pensamiento, la critica de
la economia politica! coincide con la investigacion socioldgica de un determinado modo de
produccioén.

El concibe la emancipacién humana como una transformacién radical de las relaciones
establecidas por los hombres en el proceso de trabajo material ; las ciencias de la naturaleza,
merced a las aplicaciones que permiten en el dominio industrial, preparan esta
emancipacion; por lo tanto, unaij ciencia del hombre sélo es posible sobre la base de las
ciencias de la naturaleza. La economia politica, por lo contrario, lejos de ser una ciencia del
hombre, es mas bien el reflejo tedrico abstracto de un cierto modo de trabajo: aquel que
hace del hombre un mecanismo sin vida, una mercancia que puede intercambiarse con otros
mecanismos y otras mercancias. Es la sociologia de la economia politica la que puede revelar
estas diferentes formas de la alienacion humana y abrir el camino de una verdadera ciencia;
del hombre con consecuencias pragmaticas decisivas: "Religion, familia, Estado, derecho,
moral, ciencia, arte, etc., son sélo modos particulares de la produccion y caen dentro de su
ley general." ¢

Segun Mar, ni la filosofia ni la historiografia habian tenido en cuenta la importancia de las
ciencias de la naturaleza y las técnicas industriales, en la génesis de las otras producciones
del espiritu humano. El descubrimiento de estas correlaciones, su formulaciéon a partir de la
observacién empirica de la realidad social y la deduccién de ensefianzas pragmaticas, esta
fue la tarea que Mary, siguiendo las huellas de Engels, emprenderad en su critica de las teorias
de la economia politica (salario, beneficio, renta, trabajo, etcétera).

58 Ibid., pag. 117.
53 Ibid., pag. 121y sigs.
60 /bid., pag. 115.



El capitulo mas interesante y mejor redactado de su manuscrito parisiense es el que esta
dedicado al problema del trabajo.%' El caracter socioldgico y ético de esta empresa
incompleta resalta con toda claridad en esas paginas. Si se las estudia con atencién, se
advierte que las ideas expresadas en este capitulo encontraron su prolongacién légica en su
obra posterior como veremos, El capital —publicado en 1867 — no hace sino retomar a li vez
los temas y las tesis de ciertos manuscritos de 1844 y los de la Critica de la economia politica
de 1859, que constituyen su elaboracién sistematica.

Hemos visto que la principal objecidn marxista a los economistas clasico era la de no
cuestionar la institucion de la propiedad privada, la cual ellos consideraban inscripta en el
orden natural de las cosas. Cuando Proudhon ataca precisamente este principio, abre el
camino por el que podia y debia orientarse la critica, pese a que la suya, no obstante, habria
de permanecer ajena al verdadero problema. "La economia politica parte del trabajo, al que
considera el alma de la produccion; no obstante esto, no otorga nada al trabajo y todo a la
propiedad privada. A partir de esta contradiccién, Proudhon ha dictaminado en favor del
trabajo y contra la propiedad privada. Por nuestra parte, entendemos que esta aparente
contradiccién es la contradiccion del trabajo alienado, del que la economia politica no ha

hecho mas que enunciar sus leyes." &
109

En adelante, el concepto de trabajo alienado ocupara un lugar central en la sociologia y la
ética marxistas. Ni Hegel, ni Feuerbach habian comprendido la verdadera significacién del
trabajo como realizaciéon de la personalidad humana.®® Para Marx, lejos de ser el simple
medio de satisfacer necesidades fisicas, el trabajo surge como la fuente creadora de la vida
humana, como la "vida creadora de vida": "Todo el cardcter de una especie se expresa en la
actividad de su vida; la actividad libre y consciente caracteriza a la especie humana. La vida
misma no aparece sino como un medio de vida." ¢

Mientras el animal se confunde con su actividad vital, que padece de manera ciega, el
hombre puede convertir su actividad en objeto de su voluntad y de su conciencia. El animal
produce bajo la presidn de la necesidad fisica; el hombre produce realmente sélo cuando se
halla liberado de las necesidades orgdanicas y cuando puede afirmarse con entera libertad
frente a sus productos. "El animal sélo actua segun las normas y siguiendo las necesidades
de la especie a la que pertenece, mientras que el hombre sabe producir de acuerdo con las
normas de no importa qué especie y puede aplicar al objeto la norma que le es inherente.
Por eso es por lo que el hombre sabe crear igualmente segun las leyes de la belleza."®>

Luego, la verdadera relacion del hombre con su producto es, para Marx; una relacién de
creacion libre. El hombre sélo afirma su ser genérico en la medida en que se objetiva en la
naturaleza y en sus productos. Su universalidad se manifiesta en el hecho de transformar
toda la naturaleza en materia e instrumento de su expresion vital; vive de la naturaleza y
debe permanecer en contacto constante con ella. " La vida fisica y espiritual del hombre se
halla ligada a la naturaleza; esto significa que la naturaleza esta ligada siempre a si misma, ya
que el hombre es una parte de la naturaleza."

61 Este capitulo, al que Marx no dio titulo, figura en las paginas XXIl a XXVII del manuscrito parisiense. MEGA, |, 3,
pags. 81-94, lo reproduce con el titulo Die entfremdete Arbeit. No aparece en la edicion de Landshut-Mayer vy, en
consecuencia, tampoco en la versidn francesa de A. Costes.

62 |bid., pag. 92. Estas observaciones criticas datan de una época en la que Marx tenia mucha estima por Proudhon,
esto es, antes de que su amistad se tornara en conflicto abierto.

63 Proudhon habia sido el Unico en esbozar en su obra —mas bien extrafia— una concepcién del trabajo que no dejo
de ejercer cierta influencia en el pensamiento de Marx, puesto que aparecié un mes antes de la llegada de este ultimo
a Paris: De la création de I'ordre dans I'hnumanité. Cf. Introduction de A. Cuvillier, Paris, Riviere, 1927, pag. 16.

64 MEGA, |, 3, pag. 88. «8 Ibid., pag. 88.

65 Ibid., pag. 88

66 Ibid., pag. 87
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Una vez definida la naturaleza del trabajo humano, Marx consagra lo esencial de sus
reflexiones a la alienacién del trabajo, que acarrea la existencia de la propiedad privada. Por
mas que sorprenda, el envilecimiento del trabajo humano no es causado por la propiedad
privada; pues es el trabajo alienado como tal, la fuente de todas las demas alienaciones que
marcan las relaciones humanas en la sociedad burguesa: " La propiedad privada deriva ( . . .
) del andlisis del concepto de trabajo alienado, y por lo tanto del hombre alienado, de la vida
alienada." 7

La alienacidn del trabajo se manifiesta tanto en la relacion del obrero con su producto como
en las relaciones del obrero con el mundo humano. Los productos del obrero son mercancias,
es decir, objetos ajenos al productor; se presentan al obrero como poderes que lo despojan
de su humanidad, como un mundo de objetos dotados de esa vida que el obrero les cede en
su propio detrimento. Cuanto mas el obrero se consume y empobrece, mds ese mundo de
mercancias se vigoriza y enriquece. "La economia politica disimula la alienaciéon que marca la
naturaleza del trabajo al rehusarse a considerar la relacidn inmediata entre el obrero [el
trabajo] y la produccion":%8 aqui anticipa la tesis central de E/ capital.

Para Marx, esta relacién inicial entre el obrero y su producto da formal a todas las demas
relaciones sociales, y sobre todo, a la actividad productiva misma. En el acto de produccién,
el obrero se despoja de su sustancia humana, él no es otra cosa que una fuerza de trabajo de
la cual es victima fisica y moralmente. "El obrero se siente (. .. ) bien consigo mismo cuando
no esta trabajando; cuando trabaja, se ve extraviado (. . .). Luego, su trabajo no es voluntario,
sino servil: es trabajo forzado." °

De esta relacién de alienacién del hombre respecto de su producto deriva la alienacién de
cada trabajador respecto de los demas; en otros términos, la ausencia de relaciones humanas
reales entre los productores. "Puesto que el hombre es ajeno al producto de su trabajo, a su
actividad vital y a su ser social, se sigue de ello que el hombre viene a ser ajeno al hombre."”°
En esta reflexién a propdsito del sentido del trabajo en una sociedad cuyo principio es la
competencia, no encontramos la filosofia de Hegel sino el pensamiento de Goethe, elevado
del plano individual que ocupa en el poeta del Fausto al plano general de la sociedad y de las
relaciones humanas. Para Marx, como para Goethe, el hombre sélo se realiza mediante el
desarrollo de sus facultades individuales, desarrollo que el segundo ve desde un punto de
vista estético, aun cuando haya en él algunas intuiciones de orden social. Para Marx, ese
desarrollo no podia ser posible sin la colaboracién armoniosa de los hombres consagrados a
tareas comunes en el dominio de la produccién material. Cuando el trabajo no es esa
actividad creadora propia del hombre, las relaciones sociales estan viciadas desde su
fundamento.

En consecuencia, en la base de la sociologia marxista encontramos una concepcion ética del
trabajo, un juicio de valor fundado en la intuicién de un sistema social en que el trabajo
productivo, convertido en tarea comuin y asumido por todos, ocuparia el lugar
preponderante en la escala de las normas existenciales. Se podria decir que Marx tiene
siempre presente en su espiritu el mito prometeico: por medio del drama de Prometeo
vislumbra la lucha de la especie humana por una vida liberada de sus servidumbres
materiales y espirituales, fuente del desarrollo integral de las facultades creadoras. En los

67 Ibid., pag. 91
68 |bid., pag. 84 y sigs.
69 Ipid., pag. 85y sigs.
70 |bid., pag. 89.



materiales de sus cuadernos de lectura se disefia este primer bosquejo de la comunidad
socialista. Su credo, es evidente, estd inspirado en Fourier, cuya critica social profundiza.”

El hombre debe apropiarse de su ser universal: tal es el postulado ético fundamental que
nutre la imagen marxista de la sociedad ideal. Ese "hombre total" evocado al pasar en E/
capital, fue la vision inicial de su empresa socioldgica, tal como aparece en el manuscrito
parisiense. Creacién y creador de la sociedad, el hombre sélo puede alcanzar su plenitud
individual en una actividad dotada de significacién social, de alcance social. Una vez cumplida
esta etapa, la relacion del hombre y de la naturaleza sufre una transformacion radical.”> Marx
describe esta metamorfosis del espiritu y de la sensibilidad con términos que ya no
reapareceran mas bajo su pluma; sélo su lenguaje sera diferente, o mejor dicho, se tornara
mas sobrio, menos lirico. El principio de su teoria permanecerd invariable: "La solucidn de las
contradicciones tedricas no es posible sino de manera prdctica, por la sola energia practica
del hombre. Por consiguiente, su solucidon no es tarea del conocimiento solo, sino una
realizacidn de la vida que la filosofia no ha sabido llevar a cabo, justamente porque la creyd
una tarea tedrica." 73

71 Véase en especial la critica de las relaciones entre los sexos tal como éstas resultan de la alienacién del trabajo: "En
su actitud respecto de la mujer, victima y sirviente de la concupiscencia colectiva, se pone al descubierto la infinita
degradacion en la que el hombre se encuentra respecto de si mismo ( ... ) . Esta relacién demuestra, ademas, hasta
qué punto el préjimo, en tanto ser humano, se ha convertido en una necesidad para él y hasta qué punto en su
existencia individual, es un ser social." Ibid., pag. 113.

72" a sociedad es ( . .. ) la unién acabada del hombre con la naturaleza, la verdadera resurreccion de la naturaleza,
el naturalismo realizado del hombre y el humanismo realizado de la naturaleza", MEGA, |, 3, pag. 116.

73 |bid., pag. 121. Marx alude a las antinomias metafisicas, como subjetivismo-' objetivismo, materialismo-
espiritualismo, etc. Sobre el concepto de praxis en Marx, véase el estudio pertinente de J. Lacroix, en Marxisme,
Existentialisme, Personnalisme,. Paris, P.U.F., 1950. Pero nos parece que su autor va demasiado lejos cuando
identifica; el pensamiento de Marx con las doctrinas de una autodoctrina titulada comunista. Por lo contrario, la
reivindicacion ética y antimarxista de S. Weil (Oppression et Liberté) se justifica plenamente en la perspectiva de una
restauracion del auténtico mensaje de Marx. Merleau-Ponty, quien retoma la interpretacién del concepto de praxis
ofrecidas por Lukacs en Geschichte und Klassenbewusstsein (de la que éste abjuré mas tarde), parece no haber
logrado demistificar la ideologia seudomarxista que esconde la practica del comunismo triunfante. Cf. Les aventures
de la dialectique, Paris, N.R.F., 1955, pag. 66 y sigs.
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Capitulo 6

SOCIALISMO Y SOCIOLOGIA

ESCATOLOGIA PROLETARIA

CUANDO Marx, después de Engels y de Proudhon, aborda la critica de la economia politica,
tiene conciencia de incursionar en un nuevo dominio cientifico y de formular por primera vez
los elementos de esa teoria de la sociedad cuya necesidad habian proclamado Louis Reybaud
y Lorenz von Stein.! Después de Saint-Simon, esta necesidad llegd a ser una evidencia, y como
Lorenz von Stein, Marx pensaba sin duda que Alemania estaba llamada a fundar esta nueva
ciencia.? Para esto, era imprescindible despejar el terreno aleman, obstruido por los vestigios
del neo-hegelianismo, aun al precio de tener que abandonar la obra econémica comenzada.

Escrito en tres meses, el panfleto contra Bruno Bauer y su cenaculo fue enviado al impresor
afines de noviembre de 1844 y aparecio en Francfort en febrero de 1845.3 Por la profundidad
de su sdtira politica, filoséfica y literaria, este libro atestigua la firmeza intelectual con que su
autor se despide definitivamente de su propio pasado neo-hegeliano, antes de
comprometerse en la elaboracién de una "teoria positiva" de las "doctrinas filoséficas y
sociales contemporaneas".*

La obra se inicia con algunas paginas de Engels, en las que ironiza sobre la ignorancia del
cenaculo respecto de la historia del movimiento obrero. Marx interviene contra las
deformaciones "criticas" que Edgar Bauer hace de Proudhon mediante una vigorosa defensa
del escritor "proletario" que, lejos de proponerse fines cientificos abstractos, formula
directamente reivindicaciones en favor de las masas, lo que constituye asi un "manifiesto
cientifico del proletariado francés". Sin mencionar a Hegel, este elogio de Proudhon apunta
al empleo juicioso de la dialéctica de la negatividad por parte del autor de la Mémoire sur la
propriété, cuando éste sostiene el caracter relativo de las ideas sobre el derecho y la
realizacion progresiva de la justicia por la negacién del derecho positivo histérico.?

No obstante, el andlisis proudhoniano de la propiedad privada tiene sus limitaciones: su
critica de la economia politica conserva postulados esenciales de esta disciplina; pero la
nueva critica cientifica no podia comenzar sin este trabajo preliminar que revolucionaba la
economia politica elevandola al rango de ciencia. "La obra de Proudhon Qu'est-ce que la

1 Cf. Louis Reybaud, Etudes sur les réformateurs contemporains ou socialistes modernes (Saint-Simon, Charles Fourier,
Robert Owen), Paris, 1840. Véanse en especial las conclusiones generales, pag.325 y sigs. Segun él, como principios
virtuales, "la ciencia econdmica contiene todos los elementos del progreso social: basta con extraerlos y hacerlos
fecundar mediante su realizacidon practica", ibid., pag. 326. L. von Stein, Der Sozialismus und Communismus des
heutigen Frankreichs, Leipzig, 1842.

2"Alemania tiene la noble misién de conciliar en su ciencia todas las contradicciones del mundo europeo”, L. v. Stein,
op. cit., pag. IV.

3 Die heilige Familie oder Kritik der kritischen Kritik. Gegen Bruno Bauer und Consorten. Von Friedrich Engels und Karl
Marx. Frankfurt a. M. Literarische Anstalt (J. RUtten), 1843. Cf. MEGA, |, 3, pags. 175-388. La contribucion de Engels
se limita a una docena de paginas. Cf. carta de Engels a Marx del 20 de enero de 1845.

4 MEGA, |, 3, pag. 179.

5 MEGA, |, 3, pag. 201. "El Proudhon real demuestra cémo por la negacién del derecho romano se produjo en la idea
cristiana la extension del derecho; cémo por la negacién del derecho de conquista, se establecié el derecho de las
comunas; como por la negacién del sistema juridico feudal, por la Revolucién Francesa, se llegé al estado actual del
derecho, mas ampliado que el anterior."



116

117

propriété? tiene el mismo significado en la economia politica moderna que el escrito de
Sieyés Qu'est-ce que le tiers état? en la politica moderna." ©

Su critica revela las contradicciones a que conducen las categorias econdmicas cuando se
acepta y analiza el significado que de ellas dan los mismos economistas, poniendo fin a la
inconsciencia con la que aquéllos admiten la inhumanidad de las condiciones econdémicas, so
pretexto de su caracter "natural": "[Proudhon] ha tomado en serio la apariencia humana de
las condiciones econdmicas, oponiéndolas a la realidad inhumana de estas condiciones. Las
ha forzado a ser en realidad lo que son segln su idea de si mismas, o mas bien [las ha forzado]
a renunciar a esa idea y a confesar su verdadera inhumanidad. Con ejemplar rigor, ha
demostrado que las relaciones econémicas no estdn falseadas, de modo parcial, por tal o
cual forma de la propiedad privada —como lo afirman ciertos economistas—, sino que la
propiedad privada en cuanto tal produce de manera universal este efecto. Hizo todo lo que
la critica de la economia politica podia hacer quedando a nivel de la economia politica."”

Segun Bauer y sus epigonos, el punto de vista expresado por Proudhon en 1840 se halla
superado en la teoria alemana de 1844, es decir, por la "critica critica" de los epigonos de
Hegel. Si Proudhon no ha sacado la ultima consecuencia de sus premisas, si ha convertido el
postulado de la realizacién de la justicia en un absoluto histérico, esto se debe a que, "por
desgracia", Proudhon es francés y no aleman.® Por su parte, los "criticos criticos" han erigido
este absoluto histérico en un absoluto teoldgico que pretenden encarnar ante la "masa",
incapaz de pensamiento y de accién. El antagonismo real y palpable entre la propiedad y la
pobreza viene a ser en ellos una entidad teoldgica, mientras que Proudhon ha demostrado
cémo el movimiento del capital produce en la practica esa miseria. Marx se dedicara a
profundizar las consecuencias fatales de este antagonismo. Una vez mas, hara intervenir su
teoria ética de la alienacién humana de la que deducira la inexorabilidad de una revolucion
que debe conducir a la desapariciéon de este antagonismo y, por consiguiente, al fin de la
alienacién humana. Una vez mas, sustituira la dialéctica especulativa de Hegel por una
concepcidn dialéctica y socioldgica de lo real, el juego contradictorio de los conceptos, por el
conflicto real y concreto de las clases sociales: "Es imprescindible que |la propiedad privada
como tal, en tanto riqueza, se conserve a si misma en la duracidon: debe, por consiguiente,
mantener su antagonista, el proletariado. Es el lado positivo de la contradiccién la propiedad
privada satisfecha de si misma. Por lo contrario, el proletariado como tal esta obligado a
poner fin a su propia existencia y, por lo tanto, hacer desaparecer el antagonismo del que
depende y que le hace ser lo que es. Es el lado negativo de la contradiccidn, es el desasosiego
prisionero de si mismo: la negacién de la propiedad privada o la propiedad privada en estado
de disolucién."?

Marx llega a enunciar el postulado fundamental de su "humanismo real": "La clase poseedora
y la clase proletaria representan la misma alienacién del hombre. Pero la primera se siente
agradablemente confirmada en tu estado de autoalienacién, en el que encuentra su propia
potenciay vive la apariencia de una existencia humana; la segunda, por lo contrario, se siente
aniquilada en su alienacién, en la que advierte su impotencia y la realidad de una existencia
inhumana. Para emplear una expresion de Hegel, ella es, en su abyeccion, la rebeldia contra
esa abyeccion. Necesariamente, es llevada a esta rebeldia por la contradiccién entre su
naturaleza humana y sus condiciones de vida, negacidn patente, total y absoluta de esa
naturaleza."1°

6 Ibid., pag. 201.
7 Ibid., pag. 203.
8 Ibid., pag. 204.
9 Ibid., pag. 205 y sigs.
10 /bid., pag. 206.



118

En sus escritos posteriores, Marx dejara de lado el aspecto ético de la revolucidn proletaria,
de la que subrayara sobre todo el caracter socioldgico. No obstante, jamas abandonara su
postulado fundamental e inicial: pensador ético, vera siempre en la revolucién socialista un
imperativo espiritual; socidlogo, se esforzara por determinar sus condiciones y posibilidades
histéricas. Su propia accién estard determinada a la vez por su visiéon ética y por la
interpretacion objetiva de los acontecimientos cuyo curso buscard orientar. Asi, llamado a
juzgar el movimiento obrero inglés en su calidad de dirigente de la Asociacion Internacional
de Trabajadores, escribiria: "Los ingleses tienen toda la materia necesaria para la revolucion
social. Pero lo que les falta es el espiritu generalizador y la pasion revolucionaria."!?

Por eso resulta mas sorprendente que se haya podido atribuir el caradcter de una
demostracidn cientifica a ciertas notas de 1844, redactadas en un estilo apocaliptico que en
realidad esconde una creencia profana y humanista. "Es cierto que, por su movimiento
econdmico, la propiedad privada se precipita hacia su propia disoluciéon; pero, al hacerlo,
obedece a un desarrollo que le es independiente, que ella sigue sin conciencia y contra su
voluntad; un desarrollo inscripto en la naturaleza de las cosas, puesto que ella produce al
proletariado como tal —la miseria consciente de su desgracia espiritual y fisica— la
deshumanizacion consciente de si, tendiendo por este hecho a su propia negacién. El
proletariado ejecuta la sentencia que la propiedad privada pronuncia contra si misma, al
producir la riqueza ajena y su propia miseria. Por su triunfo, el proletariado no viene a ser de
ningin modo el aspecto absoluto de la sociedad, puesto que no puede triunfar sino al
suprimirse y al abolir a su antagonista. Desaparecera entonces, a la vez, el proletariado y el
antagonista del que depende: la propiedad privada."*?

Marx deducira de esta visidn escatoldgica el postulado pragmadtico de toda su carrera de
hombre de ciencia y de accidn. Poseedor de la certidumbre de que, abandonado a si mismo,
el desarrollo de la economia provocaria catastrofes sociales sin precedentes, no vislumbra
otra salvacidon para la humanidad que la irrupcién de un proletariado cuya condicion
inhumana le dictara el imperativo de una transformacion total de la sociedad. La revolucidn
social —inscripta, por asi decir, en el orden de las cosas—, preparada por el modo de
produccidn capitalista, sélo puede ser una realidad si la clase obrera toma conciencia de su
vocacién humana. Marx no concibe esta toma de conciencia revolucionaria del proletariado
moderno como una hipétesis-deseo, sino como una certeza, mas aln, como un teorema
cientifico. Por lo demas, aun cuando no hubiera concebido la revolucién socialista como un
axioma socioldgico, aquélla seguiria conservando a sus ojos un valor pragmatico: las
verdades cientificas sélo se convierten en tales mediante la praxis humana. La verdad de la
revolucién es una tarea de la vida, y no sélo un problema de sociologia tedrica. La revolucion
es inexorable, porque el proletariado no puede denar de rebelarse contra lo inhumano de su
existencia —tal es el sentido de lo que se ha intentado denominar el "fatalismo" o el
"mesianismo" de la ensefianza marxista, pero que en rigor no es sino su aspecto ético y
pragmatico—.

Una vez que se toman en cuenta estas observaciones previas, se podra captar el verdadero
significado de un pasaje citado a menudo para probar el caracter "escatoldgico" del
pensamiento de Marx: "Porque en el proletariado va desarrollado se ha llegado
practicamente a la destruccién de toda humanidad y aun de toda apariencia de humanidad;
porque las condiciones de vida del proletariado resumen de la manera mas inhumana todas
las condiciones de vida de la sociedad actual; porque el hombre proletario se ha perdido a si
mismo y ha adquirido al mismo tiempo no sélo la conciencia tedrica de esta pérdida sino que
se ve, ademas, irresistiblemente empujado a la rebelién contra esta inhumanidad a causa de
su miseria implacable y desnuda —miseria que es la expresion practica de la necesidad— por

11 Circular del Consejo General de la A.l.T., enero de 1870. Cf. la carta de Marx a Kugelmann, del 28 de marzo de 1870.
12 MEGA, 1, 3, pag. 206.
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todas estas razones es que el proletariado puede y debe liberarse a si mismo."*3 Esta
liberacion implica la supresidn de sus propias condiciones de vida, como de todas las
condiciones inhumanas de vida de la sociedad actual, que se resumen en su propia situacion,
en su dura experiencia del trabajo. "No se trata de saber qué es lo que tal o cual proletario o
aun el proletariado en su conjunto se imagina, en un determinado momento, como su
objetivo propio. Lo que importa es saber qué es él en realidad y qué estara histéricamente
obligado a hacer, conforme a este ser. Su objetivo y su accidn histéricos se hallan inscriptos
de un modo concreto e irrevocable e" su propia situacién vital, como en toda la organizaciéon
de la sociedad burguesa actual."

Dos ideas capitales se deducen de esta cita. En primer lugar, la emancipacion del proletariado
es concebida como la obra propia de la clase obrera, y no a la manera de Saint-Simon y su
escuela, que atribuian esta funcién emancipadora a una minoria predestinada. En segundo
lugar, el caracter aparentemente historicista de la concepcion marxista postula la
inexorabilidad de la toma de conciencia y de la accién revolucionaria del proletariado.

¢Por qué Marx expreso la primera de estas ideas en una forma tan imperativa? Es dificil creer
que el mero conocimiento de los origenes del movimiento obrero en Francia e Inglaterra le
haya podido dar la conviccidn de que una gran parte del proletariado francés e inglés va era
consciente de su tarea histdrica. Esta conviccién tenia ademas otra fuente: el sentimiento de
rebelidon que Marx debid experimentar en medio de un mundo marcado por los mas absurdos
contrastes. Al reivindicar para la emancipacion obrera la iniciativa propia de un proletariado
consciente no sélo de su miseria sino también de su misidn histérica, Marx dio un significado
ético a un hecho social: la reaccién natural de autodefensa de una clase amenazada en su
existencia mas elemental. En este sentido, su proyecto no se distinguia en el fondo del de un
Godwin, por ejemplo, o da un Fourier. Pero en él, la visidn de una sociedad sin miseria y sin
opresidn se une a una interpretacién socioldgica de la historia humana que, a su vez, sdlo
puede justificarse en y por una accidon colectiva que comprometa el ser total de los
participantes.

Se comprende entonces que elogiara a obreros como Weitling y Proudhon: el proletariado
puede conquistar su emancipacién por sus propias fuerzas, sin recurrir a la buena voluntad
ni a la comprension de las clases dirigentes. Pero Proudhon no supo romper el circulo
protector con el que la economia politica rodea a la mds querida de sus categorias: la
propiedad privada. Al reclamar la igualdad en la posesion, no hizo abandono de la esfera de
la alienacidn; sélo se ha limitado a probar, de un modo indirecto, que las relaciones que los
hombres mantienen con los objetos materiales regulan al mismo tiempo las relaciones que
tienen entre ellos. En suma, el comportamiento social del hombre depende de la relacion de
éste con los productos de su actividad.

Veremos mas adelante qué conviene pensar respecto del historicismo marxista. Por el
momento, comparemos la Ultima cita con este pasaje de La Sagrada Familia, escrito por
Engels, pero que esclarece a la perfeccidn el sentido de lo que Marx denomina "misidn
histérica" del proletariado: " La historia no hace nada ( . .. ) . Antes bien, es el hombre, el
hombre real y viviente quien actla, posee y lucha (...). Noesla 'historia' la que se sirve del
hombre como instrumento para realizar sus objetivos, como si ella misma fuera una persona.
La historia no es otra cosa que la actividad del hombre persiguiendo sus propios fines."*>

En estas lineas lo que se expresa es el pensamiento prometeico de Goethe antes que la
teodicea histérica de Hegel.

13 Ibid., pag. 206.

14 Ibid., pag. 207.

15 |bid., pag. 265. A juzgar por el indice de temas del libro (ibid., pag. 176), el capitulo tildado Zweiter Feldxug der
absoluten Kritik, que contiene el pataje que acabamos de citar (ibid., pags. 264-267), fue escrito por Engels.
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HEGEL Y SUS EPIGONQOS

Después de denunciar la deformacién que la "critica critica" en la persona de E. Bauer, inflige
a Proudhon, Marx analiza la exégesis de la novela de Eugéne Sue, Les Mystéres de Paris,
hecha por otro representante de la critica neo-hegeliana alemana, quien firma "Szeliga".'® La
mayor parte de La Sagrada Familia esta consagrada a esta polémica, que trasciende el
ambito puramente literario para incluir también el método hegeliano, del que hace uso
Szeliga para demostrar que la novela de Sue contenia la clave de todos los misterios de la
sociedad moderna. Marx reconoce en las construcciones especulativas de Szeliga el eco fiel
de los artificios dialécticos de Hegel. De todas sus observaciones criticas se desprende una
concepcidén general de las relaciones humanas en la sociedad burguesa, una apologia del
derecho del hombre al goce natural, breves comentarios sobre la vida y las costumbres
parisienses, retratos humanos disefiados con un arte conmovedor.

Para citar un ejemplo, tomemos la figura de uno de los personajes de la novela de Sue, Flor
de Maria, prostituta que vive en los bajos fondos del hampa parisiense pero que conserva
"una nobleza de alma, una ingenuidad y una belleza humanas que se imponen a su alrededor
y que hacen de ella la flor poética de ese ambiente de criminales".'” De naturaleza alegre y
valerosa, Flor de Maria no experimenta ningun arrepentimiento en cuanto a su pasado, el
gue juzga con espiritu estoico y epiclireo. Marx ve en ella la victima tipica de la sociedad
burguesa y de los prejuicios morales reinantes. "En el espiritu de Maria, el bien y el mal no
son las abstracciones morales del bien y del mal. Ella es buena, puesto que no hace mal a
nadie; ella siempre ha sido humana hacia su ambiente inhumanao. . . Su situacién no es buena,
porque le es impuesta y porque no le permite manifestar sus impulsos ni realizar sus deseos
humanos. Su situacion carece de alegrias y esta llena de tormentos. Ella sopesa su existencia
segln su propia individualidad, segun su ser natural, y no segun el ideal del bien"8

Al leer estas lineas, équién no recuerda esa otra figura surgida de la imaginacidn poética, la
Margarita de Goethe, alma gemela de Flor de Maria? Lo que Eugéne Sue no supo expresar
en la novela, Marx lo dice en sus comentarios, que completan la accién inventada por aquél.
Al crear un personaje capaz de elevarse por encima de su propio destino, Sue habia intentado
superar el estrecho horizonte de los prejuicios burgueses, pero habia abandonado a Maria a
la tentacion religiosa y a los sentimientos de verglienza respecto de su pasado. Su heroina
no debe ver un gesto humano en la tolerancia y comprension testimoniadas por el sacerdote,
sino la prueba de la misericordia divina, la necesidad de remitir las relaciones humanas y
naturales a la trascendencia de Dios. La conciencia del pecado corrompe su individualidad
humana: ella debe morir para el mundo entrando en el convento. La vida cristiana no
conviene a su naturaleza real, y por eso la muerte la libera de una vida imposible.

Este andlisis del personaje de Flor de Maria nos da la ténica de los comentarios de Marx sobre
los diferentes personajes de la novela, la que considera como el cuadro de una sociedad
alienada. Se advierte en el pasaje el "humanismo positivo" ya expuesto en sus manuscritos
parisienses. A veces estas reflexiones toman el giro de un verdadero psicoandlisis. Asi, a
propdsito de la venganza ambicionada por el maestro de escuela a quien Rodolfo ha
arrancado los ojos para enseifarle a arrepentirse y a orar, Marx escribe: "El maestro de
escuela describe correctamente el estado al que es reducido un hombre aislado del mundo

16 Seuddnimo de Franz Zychlin von Zychlinski (1816-1900).
17 Ibid., pag. 346.
18 Ibid., pag. 347.
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exterior. El hombre para quien el mundo sensible no es mas que una simple idea, ve sus ideas
transformarse en seres sensibles. Las ficciones de su cerebro adquieren formas corporales.
Un mundo de espectros tangibles surge en su espiritu. Este es el secreto de todas las visiones
piadosas, y es al mismo tiempo la forma general de la demencia."*®

En lo que hace a la idea de castigo, por la que Rodolfo encierra a Flor de Maria en el convento
y al maestro ciego en el manicomio, Marx trae a la memoria la concepcién hegeliana del
derecho penal. Hegel ve en el castigo el juicio que el criminal se inflige a si mismo, y no la
aplicacion de la antigua ley del talidn que, para Kant, constituye la Unica teoria del derecho
penal. La idea hegeliana de la autopunicidon del criminal reposa en la interpretacion
especulativa de las penas criminales; "por esto es que [Hegel] deja Ja modalidad de la pena
a eleccién del Estado, tal como se da en cada momento de su desarrollo, es decir, deja la
pena en el estado en que esta. En este aspecto, aparece como mas critico que su imitador
critico. Sélo en abstracto una teoria penal puede admitir que el criminal es todavia un
hombre, ya que la pena, la imposicién, se oponen al comportamiento humano".2°

Sigue luego una interesante observacién, que nos muestra que Marx debia pensar a menudo
en la transmutacidn que sufririan las diversas instituciones en una ciudad verdaderamente
humana: "En condiciones humanas, la punicién sera, en efecto, el juicio que el hombre
culpable habrd hecho sobre si mismo. No se intentarad persuadirlo de que la violencia que
otros le hacen sufrir equivale a la violencia que él mismo se impone. Antes bien [ese hombre]
encontrara que los otros son los redentores naturales que lo libraran de la pena que él mismo
se hubiere impuesto; en otros términos, la relacion se invertird."?!

Marx comenta con sarcasmo los proyectos de reforma de la justicia criminal y del sistema
penitenciario que preconiza Eugéne Sue por boca de Rodolfo, que Szeliga adopta con un
entusiasmo exento de todo espiritu critico. En una sintesis recapitulativa, de una mordaz
ironia, establece un paralelo entre los principios de la justicia criminal existente y las
reformas propuestas por Eugéne Sue bajo el nombre de "justicia virtuosa".?

En ha Sagrada Familia se reencuentran los principales temas del manuscrito que estamos
analizando, aunque expuestos en una forma mas brillante y acabada. Desde luego, el
pensamiento de Marx todavia se busca, pero su camino se precisa a medida que se aleja de
los moldes hegelianos. En pocas paginas de una extrema concisién, retoma y resume su
critica de la filosofia especulativa y de la variante neo-hegeliana representada por la "critica
critica" del cenaculo baueriano. La filiacion de Bruno Bauer con la fenomenologia hegeliana
queda aqui demostrada con maestria.

I’II

Habiendo puesto Hegel la "conciencia de si" en el Jugar del hombre, toda realidad humanay
extrahumana adquiere la forma de categorias puras que pueden cristalizarse y volatilizarse a
voluntad del pensador, sin que ninguna determinacidn concreta venga a perturbar este juego
del pensamiento realizado en la esfera de la abstraccidn, y sin que se produzca la menor
interferencia entre el mundo imaginario y el mundo real. Al abrigo de este esquema, Hegel
deja que la realidad siga su curso. Con un vocabulario un poco diferente, los neo-hegelianos
no hacen otra cosa que imitar esto. En la fenomenologia de Hegel, los fundamentos
materiales de las diversas formas alienadas de la conciencia humana quedan intactos, al
punto de que una obra en apariencia destructiva termina siendo una filosofia conservadora.
Ella supone haber triunfado sobre el mundo concreto porque lo transformé en un "hecho de
pensamiento”, en una simple determinacién de la conciencia de si. La fenomenologia coloca
el "saber absoluto" en el lugar de toda realidad humana, y la "conciencia de si" es

19 Ibid., pag. 361.
20 |bjd., pag. 356.
21 Ibid., pag. 357.
22 Cf, jbid., pags. 366-367.
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considerada como el Unico modo de la existencia del hombre. "(Hegel) pone el mundo al
revés, lo que le permite resolver en su cabeza todos los obstaculos, aunque éstos contintien
existiendo para el pensamiento sensorial perverso, para el hombre real. . . Toda la
fenomenologia tiende a probar que la conciencia de si es la tnica y entera realidad." %

No obstante su vicio congenital —su caracter especulativo—, la fenomenologia hegeliana
encierra numerosos elementos para un verdadero conocimiento de las condiciones
humanas, mientras que la filosofia critica de Bruno Bauer y sus epigonos sélo representa una
vil caricatura. La conciencia de si erigida en absoluto es sustituida por una nueva categoria
de pensamiento, que designa como "punto de vista" (Standpunkt), sin siquiera advertir por
un solo instante que pueda existir un mundo en el que el conocimiento y el ser se opongan,
un mundo que no sufre ninguna transformacidn por el simple cambio del "punto de vista"
subjetivo. Del mismo modo que Hegel habia postulado la identidad mistica del ser y del
pensar, Bauer y sus epigonos postulan la identidad de teoria y practica, lo que los incita a
despreciar y condenar toda practica que desconozca la esfera tedrica y toda teoria cuyo
objetivo no sea la sublimacidn de las categorias en la "conciencia de si" universal. Los neo-
hegelianos se satisfacen anulando en el pensamiento todo aquello que pueda perturbar esta
conciencia de si, sea el Estado o la propiedad privada. Ahora bien, para Marx se trata de
tomar el camino contrario en el dominio tedrico tanto como en la practica: "Es necesario
mostrar, por lo contrario, de qué manera el Estado, la propiedad privada, etcétera,
transforman a los hombres en abstracciones; es necesario mostrar que ellos son los
productos del hombre abstracto, en lugar de ser la realidad de los hombres individuales
concretos."?

Ala manera de Hegel. sus epigonos toman la Historia como testigo de sus verdades "criticas".
Convierten la Historia en un sujeto metafisico, del que los individuos reales no son mds que
vehiculos pasivos; procediendo asi, hacen gala de su desprecio por las masas humanas, cuyo
panel se reduce a ejecutar ciegamente las sentencias de la divinidad llamada Historia. En un
aforismo que de alguna manera es el leit motiv de toda su accidén politica, Marx se levanta
contra este rechazo de la accién de las masas en la historia; e invirtiendo este juicio de valor,
llega a declarar que las masas son infalibles y sus decisiones inapelables: "Si una verdad es
evidente, lo es porque parece evidente a los ojos de la masa; cuando la historia decide [cudles
son] las verdades sobre la base de la opinidn de las masas, se advierte que el juicio de las
masas es absoluto e infalible, que ésa es la ley de la historia. La historia no hace sino
confirmar hasta la evidencia algo que no es evidente para la masa, es decir, algo que parece
necesitar demostracién. Luego, son las masas las que prescriben a la historia su 'tarea' y su
'actividad'."®

Esta cita nos muestra lo lejos que estd Marx de la imagen de ese historiador puro que muchos
de sus criticos le atribuyen. Enseiia, ademds, que segln nuestro pensador la transformacién
de la sociedad —resultado de la evolucidn "inexorable" de la civilizacidn burguesa— se le
presentaba como la obra propia de las masas. Si mas tarde su lenguaje adopta un caracter
historicista mas inmediato, lo hara bajo la presidon de acontecimientos que debilitardn su
confianza en la espontaneidad de la accién obrera. En el fondo, su conducta politica es un
mejor criterio que ciertos excesos de lenguaje; muestra que a despecho de multiples
contratiempos, conservé siempre su fe en las masas. Sin embargo, esta conviccién, en virtud
de su caracter subjetivo, pudo revestir la forma de una teoria rigida y profética de la historia,
porque en tanto jefe de partido, en toda circunstancia identificé tu accién con el devenir

2 |bid., pag. 370
24 |bid., pag. 371.
2 |pid., pag. 251.
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histérico como €/ lo concebia. Marx pensaba que la verdad de esta concepcion descansaba
en su propia militancia politica, en su participacién esclarecedora en el movimiento de masas.

Esto mismo explica la severidad de su juicio a propdsito del mesianismo filoséfico del circulo
agrupado alrededor de Bruno Bauer. Para Hegel, la masa sélo era el vehiculo inconsciente
del espiritu absoluto; para ciertos doctrinarios franceses, el instrumento de la razén
soberana, encarnada en una minoria dirigente. Combinando estas dos posiciones
metafisicas, Bruno Bauer convirtié el espiritu absoluto en espiritu critico y se proclamé a si
mismo, en el seno de sus discipulos, encarnaciéon de la Critica.

Detras de la tendencia neo-hegeliana que opone el espiritu critico a la inercia de las masas,
Marx descubre el historicismo especulativo de Hegel, "que no es otra cosa que la expresion
especulativa del dogma germanocristiano que opone el espiritu a la materia, el dios al
mundo".?° Segln los epigonos de Hegel, esta antinomia se manifiesta en el hecho de que una
minoria de individuos selectos se eleva por encima del resto de la humanidad, que sélo es
una muchedumbre privada de luz, materia inerte incapaz de todo progreso. Siempre segun
ellos, las grandes empresas de la historia estdn condenadas a fracasar cada vez que las masas
intervienen o se interesan por ellas. Por lo contrario, Marx explica la relacion entre la "idea"
y el "interés", y sus roles respectivos en el desarrollo de la historia, de un modo mas realista:
" 'La idea' se compromete cada vez que se separa del 'interés'. Es facil advertir que, en su
primera aparicidn sobre la escena mundial, todo 'interés’ de las masas que intenta realizarse
en la historia supera de lejos, en 'idea' o en 'imaginacién’, sus limites reales, confundiéndose
con el interés humano en general. Esta ilusion marca lo que Fourier denomina el tono de cada
época histérica."?’

Esto fue asi durante la revolucién de 1789, en que el interés de la burguesia, por entonces
masa activa, lejos de fracasar en su empresa, gand por lo contrario todo como para rodearse
de patetismos y de entusiasmos, después marchitados, "Este interés fue tan poderoso que
logré triunfar por sobre la pluma de un Marat, la guillotina de los terroristas, la espada de
Napoledn, asi como el crucifijo y la sangre real de los Borbones."?®

La revolucion sélo fracasd para la masa de quienes la hicieron sin que su interés real
coincidiera con el principio histérico de este acontecimiento; en lo inmediato, ella fue estéril
para la masa que sélo tenia una "idea" de esa revolucion y que no podia considerarla mas
que un objeto de fervor ideal. iAfortunada mistificacion, pese a todo, puesto que constituyd
el motor del progreso! Por lo demds, a medida que la accion histérica se profundiza, acrece
el papel y el destino de las masas actuando para si mismas. Los epigonos de Hegel hacen un
absoluto de todo: el espiritu, la masa, el progreso. Oponen asi el progreso a la masa, sin
sospechar siquiera que todos los progresos del espiritu se habian hecho hasta alli en
detrimento de la masa, como lo habian mostrado los escritores socialistas y comunistas, en
especial Fourier y Owen. Estos autores, al rechazar la fraseologia seudorevolucionaria,
habian preferido volverse hacia la realidad concreta con el fin de desentraiar en ella los
verdaderos fundamentos de la sociedad actual, que sometieron a una critica incisiva. Al
mismo tiempo, en el plano practico, habia comenzado un gran movimiento de masas —el
movimiento obrero—: "Es imprescindible haber conocido el esfuerzo intelectual, la sed de
instruccion, la energia moral, el infatigable deseo de evolucionar de los obreros franceses e
ingleses para hacerse una idea vélida de la nobleza humana de este movimiento."?®

26 |bid., pag. 251.
27 |bid., pag. 257.
28 |pid., pag. 253.
2 |bid., pag. 253.
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LA REVOLUCION FRANCESA

Los epigonos de Hegel se erigian en jueces de todos los grandes hechos histdricos y de todas
las grandes corrientes de pensamiento. Su "punto de vista critico" los autorizaba a descubrir
la verdad ultima de todas las cosas, a descubrir la "idea" sublime detrads de la realidad
profana, a sacrificar la masa humana por el espiritu absoluto.

A propdsito de la Revolucidn Francesa, no vacilaron en emitir un juicio que en el fondo no
era sino una pura y simple condena: segun ellos, esta revolucidn tenia todos los caracteres
de un conflicto local, puesto que sus "ideas" directrices —que correspondian al siglo XVIII—
no eran avanzadas respecto del estado de cosas que esa revolucién pretendia liquidar.

El estudio que Marx hizo sobre la Revolucién Francesa —destinado a un libro sobre la
Convencién— lo habia llevado a conclusiones diametralmente diferentes.3° En La Sagrada
Familia tuvo ocasion de expresar lo esencial de su pensamiento en una serie de
observaciones que permiten adivinar la amplitud de sus investigaciones histdricas.

Desde el comienzo, se coloca en las antipodas del "punto de vista critico": "Jamas las ideas
pueden conducir mas alld de un estado antiguo del mundo; ellas sélo pueden conducir mas
alla de las ideas correspondientes a ese estado del mundo. Por lo demas, las ideas no pueden
realizar nada. Para realizar las ideas, hacen falta hombres que organicen una fuerza
practica."3!

Ahora bien, la Revolucién Francesa, al contrario de lo que pensaban los neohegelianos, dio
vida a unaidea que superaba de lejos a todas las que habian sido pronunciadas por el antiguo
estado de cosas: la idea del comunismo. "El movimiento revolucionario que se inicié en 1789
con el Cercle social, que, en pleno desarrollo, hallé sus principales representantes en Leclerc
y Roux; que sucumbiera en forma provisional con la conspiracién de Babeuf, habia
engendrado la idea comunista que Buonarroti, amigo de Babeuf, reintrodujera en Francia
después de la revolucion de 1830. Esta, idea, elaborada en todas sus consecuencias, es la
idea del nuevo estado del mundo."3?

Segun Bauer y su cenaculo, la Revolucién Francesa habia abortado en el egoismo nacional,
en el reconocimiento del Estado como poder supremo llamado a mantener la cohesién de
los 4tomos egoistas de que se compone la sociedad burguesa.

A los ojos de Marx, un egoismo que tenia como sujeto y objeto la nacidn integra constituia
un progreso en relacion con el egoismo feudal, encerrado en los limites de una corporacién
o de una casta. En cuanto a los pretendidos "atomos" de la sociedad burguesa, se trata en
realidad de individuos vivientes, dotados de sensibilidad y que en ningin momento pueden
prescindir del mundo exterior: "En su imaginacién irreal y en su abstraccién exanglie, el
individuo egoista de la sociedad burguesa puede presumir de dtomo, es decir, un ser aislado
gue se basta a si mismo, sin necesidades, un ser absolutamente pleno y bienaventurado. La
realidad sensible, que ignora esta felicidad, se preocupa poco de su imaginacién. Cada uno
de sus sentidos obliga al individuo a pensar en los sentidos del mundo y de los individuos
exteriores a él, y aun su estdmago profano le recuerda cada dia que el mundo exterior no
esta de ningiin modo vacio, sino que es, por lo contrario, la verdadera plenitud."3?

30 Cf. infra, pag. 175 vy sigs.
31 MEGA, |, 3, pag. 294.

32 Ibid., pag. 294 y sigs.

33 |bid., pag. 296.
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Marx no cesa de emplear las imagenes y los giros de estilo que se encuentran con tanta
frecuencia en sus manuscritos y cuadernos de anotaciones. Es siempre la misma concepcidn
de una sociedad fundada en la lucha del hombre contra el hombre, la misma visién ética de
un estado social en el que los individuos sélo se buscan bajo la imposicidon de su miseria
comun, como intermediarios entre la necesidad ajena y los objetos de esta necesidad. Por
grande que sea la alienacidn de las facultades humanas, es el interés y no el Estado lo que da
cohesién a los miembros de la sociedad burguesa. "En nuestros dias, sélo la supersticion
politica se imagina que la vida burguesa debe ser mantenida por el Estado, mientras que en
realidad es el Estado el que es sostenido por la vida burguesa."3* Mientras que, segun la
critica, Robespierre y Saint-Just sélo podian intentar crear un pueblo libre instaurando el
terrory persiguiendo los elementos egoistas, Marx prueba por lo contrario que para esos dos
revolucionarios el pueblo era la fuente de todas las virtudes. Los pueblos de Atenas y Esparta
eran los modelos que siempre citaban como ejemplo, y reside alli la verdadera causa de su
fracaso, la verdadera tragedia de su carrera. "Robespierre, Saint-Just y su partido
sucumbieron porque [pretendian] fundar la comunidad (Gemeitiwesen) de la democracia
realista, basada en la esclavitud real, y el Estado representativo moderno de la democracia
espiritualista, fundado en la esclavitud emancipada, |la sociedad burguesa. iQué enorme
ilusiéon! Debian reconocer y sancionar, en los Derechos del Hombre, la sociedad burguesa
moderna, la sociedad de la industria y la competencia general, la sociedad de los intereses
privados persiguiendo libremente sus propios fines, la sociedad de la anarquia y de la
individualidad natural y espiritual, alienada a si misma; y pretendian al mismo tiempo anular
el hecho ya cumplido, prohibir las manifestaciones vitales de esta sociedad, de la que se
creian cabeza politica, a la manera de los Antiguos."?®

Tras la caida de Robespierre, el espiritu politico pudo desencadenarse libremente, de modo
gue bajo el Directorio la sociedad burguesa —emancipada de sus cadenas feudales— conocid
su total desarrollo, en la embriaguez juvenil de los negocios y del enriquecimiento ilimitado:
los Derechos del Hombre vinieron a ser una realidad.

En opinién de la "critica critica", el 18 de Brumario marcé el fin de la burguesia. Para Marx,
de ninguna manera el movimiento revolucionario de la burguesia habia terminado bajo el
Primer Imperio; sélo la burguesia liberal se vio atacada en sus intereses materiales e
ideoldgicos. Con el fin de hacer comprensible el rol asumido por Napoledn en este conflicto,
Marx analiza los mdviles que llevaron al revolucionario, convertido en emperador, a tratar
con semejante desenvoltura los intereses y la ideologia de la burguesia liberal. De alguna
manera, Napoledn representaba la ultima lucha del terrorismo revolucionario contra la
sociedad burguesa y su politica; pero, puesto que no era de ningin modo un terrorista
romantico, consideraba a su vez al Estado como un fin en si y a la vida burguesa como una
funcién mercantil y subalterna. "Puso en accién el terrorismo, reemplazando la revolucion
permanente por la guerra permanente. Satisfizo con holgura el egoismo de la nacidn
francesa, aunque no sin exigir el sacrificio de los negocios burgueses cada vez que el objetivo
politico de la conquista lo reclamaba. En consecuencia, oprimié despdticamente el
liberalismo dé la sociedad burguesa —esa idealizacidn politica arrojada como un velo sobre
su practica cotidiana— sin obligarse a salvaguardar los intereses materiales inherentes a esta
sociedad —su comercio y su industria— cada vez que éstos entraban en conflicto con sus
propios intereses politicos. Su desprecio por los hommes d'affaires 3¢ se correspondia con su
desprecio por los idedlogos."?’

34 |bid., pag. 296.

35 |bid., pag. 298.

36 En francés en el original de Marx.
37 MEGA, |, 3, pag. 299.



En adelante Marx no aportard modificaciones a este retrato de Napoledn. Veremos incluso
que en 1849, decepcionado por el fracaso de la revolucion alemana, proclamara la necesidad
del terrorismo revolucionario —pero eso ya sera contra una burguesia que habia capitulado
ante la reaccién—. Pero después de haber declarado que la burguesia francesa habia
realizado en 1830 sus aspiraciones al encontrar en el Estado representativo la expresiéon
politica de su poder exclusivo, Marx concluyd que la Revolucién Francesa, comenzada en
1789, lejos de terminarse en 1830, habia liberado uno de los elementos humanos de esta
revolucion, elemento enriquecido con la conciencia de su importancia social.

HUMANISMO Y MATERIALISMO

En La Sagrada Familia tenemos otro texto, redactado en el ardor de una polémica con el
pensamiento neo-hegeliano, cuya importancia es tanto mayor cuanto que no sélo Marx
anuncia por primera vez su adhesion al "materialismo", sino que ademas define con mayor
exactitud el sentido que él adjudica a esta concepcion filosofica, y que vincula estrechamente
al socialismo y al comunismo.3® Con toda razén, se puede reprochar a Engels el, haber
subestimado la significacidn de este capitulo del libro citado: después: de la muerte de Marx,
le consagra un comentario cuya ambigiiedad dio origen al lamentable equivoco llamado
"materialismo histérico" y "materialismo dialéctico", términos que no se encuentran en
ningun escrito de Karl Marx.%

En ese texto, llama la atencién en primer término el hecho de que Marx confunde
humanismo y materialismo. Para él, ambos no constituyen sino una misma ensefianza, una
filosofia social subyace en la base del socialismo y del comunismo: "Asi como (... ) Feuerbach
representaba la convergencia del humanismo y del materialismo en el plano tedrico, el
socialismo y el comunismo franceses e ingleses representaban esta convergencia en el plano

practico." 4°
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Como se advierte, el interés de Marx por el materialismo no apunta a su contenido
epistemoldgico o gnoseoldgico, el cual, por su parte, concierne ante todo al materialismo
cientifico o "mecanicista" inaugurado por Descartes y que desembocard en la ciencia natural
francesa y la fisica newtoniana en general. Para Marx, Descartes es materialista en tanto
fisico, pero sigue siendo metafisico por su teismo, como lo fueron, por otra parte, en el siglo
XVIIlI Malebranche, Spinoza y Leibniz. El materialismo enciclopedista del siglo XVIII habia
surgido como reaccion a la metafisica del materialismo precedente; y es parcialmente hacia
esta antimetafisica —inspirada en el sensualismo del inglés Locke— que Marx se volvera para
establecer las bases éticas del socialismo y del comunismo. Fiel a la inspiracién de sus
primeros trabajos literarios, vincula los materialismos francés e inglés con la filosofia de
Demdcrito y Epicuro.

A su parecer, el escepticismo de Pierre Bayle representaba la critica negativa de la teologia y
de la metafisica del siglo XVII, mientras que John Locke lograba elaborar un sistema
antimetafisico positivo. Pero el verdadero padre del materialismo inglés y de toda la ciencia
moderna es Bacon, inventor del método racional fundado en la induccidn, el andlisis, la

38 E| capitulo se titula Kritische Schlacbt gegett den franzésischen Materialismus, y termina con una nota que presenta
pasajes extraidos de las obras de Helvecio, Holbach y Bentham. Cf. MEGA, |, 3, pags. 300-310.

39 Cf. F. Engels, Ludtvig Feuerbach und der Ausgang der klassischen deutschen Philosophie, 1886. Engels también
cometio el error de aceptar sin protestar las interpretaciones ofrecidas por Plekhanov sobre el "moderno
materialismo dialéctico" en su ensayo publicado en 1891. Cf. Zu Hegels sechzigstem Geburtstag, NZ, X/1, pag,. 198 y
sigs.

40 MEGA, I, 3, pag. 301.



comparacién, la observacion y la experimentacion. Ingenuo y aforistico en Bacon, el
materialismo viene a ser unilateral y sistematico en Hobbes. Locke y, después de él, Condillac,
fundan la filosofia del sentido comun, cuyo principal mérito fue el de mostrar que el hombre,
en su pensamiento abstracto como en su experiencia sensorial, es producto de la educacién
y del medio exterior. Se establecié asi el fundamento de una ciencia y de una ética sociales,
gue encontrard un terreno firme en la doctrina de Helvecio: "Con Helvecio, quien también
parte de Locke, el materialismo recibe su caracter especialmente francés. El lo concibe
ademads en sus relaciones con la vida social (. .. ) . Las facultades sensoriales y el amor de si,
el gozo y el interés personal correctamente comprendidos, son los fundamentos de toda
moral. La igualdad natural de las inteligencias humanas, la unidad del progreso de la razény
de la industria, la bondad natural del hombre, la omnipotencia de la educacién: he aqui los
puntos principales de su sistema."#

De esa ensefianza de Helvecio, vuelta a tomar por Holbach, Marx hara derivar la ética del
socialismo y del comunismo.*? Lo hace en términos que no dejan ninguna duda sobre la
inspiracién y la orientacién basicamente sociales del materialismo francés, cuyas tesis
fundamentales hace suyas: bondad original e igualdad de las aptitudes intelectuales de los
hombres; omnipotencia de la experiencia, de la costumbre, de la educacidn; influencia de las
condiciones exteriores; importancia primordial de la industria; legitimidad del gozo, etcétera.
"Si el hombre obtiene del mundo y de la experiencia sensible todo conocimiento, toda
sensacion, etcétera, lo que importa es arreglar el mundo empirico de modo que el hombre
pueda vivir en él como hombre auténtico y llegar a ser humano por habito. Si el hombre se
halla determinado, en el sentido materialista ( . . . ) no se debe castigar el crimen en el
individuo, sino que es necesario destruir los focos antisociales del crimen y conceder a cada
uno el espacio social necesario para la verdadera realizacién de su vida. Si el hombre esta
formado por las circunstancias, conviene dar entonces a las circunstancias una forma
humana. Si el hombre es un ser de naturaleza social, no podra desarrollar su verdadera
naturaleza si no es en la sociedad, y el poder de su naturaleza debe medirse no segun el

poder del individuo particular, sino segun el poder de la sociedad."*?
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La conclusion logica que tenemos derecho a deducir de estas citas no puede ser sino la
siguiente: el materialismo marxista es ante todo una concepcidn sensualista y pragmatica del
mundo, base de una ética social cuyas tesis principales fueron tomadas del materialismo
francés e inglés del siglo XVIIl y vinculadas por una parte con la ética estoica y por la otra con
la ética de Saint-Simon y con la antropologia de Feuerbach. Su pensamiento permanece
totalmente ajeno a toda reflexidén especulativa sobre las relaciones del espiritu y la materia,
del cuerpo y el alma.

Una vez llegado a la etapa sociolégica de su empresa, Marx ya no podia permanecer en la
antropologia de Feuerbach, a la que Engels habia dado un brillante homenaje en su
contribucion a La Sagrada Familia.** Al reexaminar el materialismo de Feuerbach, del que
habia partido, y apoyado en el materialismo francés e inglés, Marx tuvo la intuicién de lo que
habria de llamar "concepcidon materialista de la historia", y que en suma no serd mas que una
sociologia pragmatica.

41 Ibid., pag. 306. Marx se refiere a C. A. Helvecio, De I'homme, de ses facultés intellectuelles et de son éducation,
Londres, 1773.

42 Cf. jbtd., pag. 307. "Wie der 'kartesische' Materialismus in die 'eigentliche Naturwissenschaft' verlauft, so miindet
die andre Richtung des franzosischen Materialismus direkt in den 'Soztalismus' und 'Kommunismus'."

43 |bid., pag. 307 y sigs.

44 |bid., pag. 264 y sigs. Segun Engels, Feuerbach habia descubierto el "misterio" del sistema hegeliano, destruido la
dialéctica de los conceptos y sustituido la conciencia de si infinita por el hombre real.
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Parte 2

SOCIOLOGIA

Capitulo 1

MATERIALISMO PRAGMATICO

REANUDACION DE LOS ESTUDIOS ECONOMICOS Y PROYECTOS DE ESTUDIO

Una vez puestos los primeros mojones de su teoria sociolégica, Marx vuelve a los proyectos
literarios que ya habia comenzado a hacer. Segln un contrato firmado a comienzos de
febrero de 1845 con un editor aleman de paso hacia Paris, se compromete a entregar un
texto cuyo titulo resume por si solo la obra de su vida: Critica de la politica y de la economia
politica.! Dos dias después, abandona Paris y Francia en cumplimiento de una orden de
expulsién que lanzan las autoridades contra él y otros colaboradores del Vorwarts, cediendo
asi a las presiones del gobierno prusiano.? Marx elige Bruselas como nuevo lugar de exilio, y
retoma en esta ciudad sus estudios econdmicos: una nueva serie de cuadernos de
anotaciones y de extractos de lectura, escritos entre febrero y junio de 1845, nos informa
sobre la orientacién de sus investigaciones. Entre los autores franceses cuyas ideas registra
con todo cuidado figura Eugéne Buret, Ch. Ganilh y sobre todo Frangois Quesnay; mas
numerosos son los extractos de obras inglesas, en especial de autores como John E. Bray, Th.
Cooper, J. R. Mac Culloch, John Stuart Mill, Robert Owen y Andrew Ure.3

Cuando se advierte la asiduidad con que reunia los materiales para la obra prometida, se
comprende que no haya podido afrontar el compromiso suscripto y respetar el plazo exigido
para la entrega del texto. Dos ainos después de la firma del contrato, el editor le notificara
gue éste ha sido anulado.

Es en el curso de estos dos afios cuando Marx elabora la teoria social cuyos prolegémenos
habria formulado en los manuscritos parisienses. Datan de esta época las dos obras en las
gue se desarrolla esta teoria en su tenor definitivo.

El primero de estos trabajos, La ideologia alemana, obra comin de Marx y Engels, sélo lo
hemos conocido en su totalidad después de 1932.% El segundo, la Miseria de la filosofia,

1 Cf. Chron., pég. 26.

2 El decreto de expulsién incluia, ademas de Marx, a Henri Heine, Arnold Ruge, Bornstein (fundador del Vorwarts),
Bakounine y Bernays (jefe de redaccion del periddico). Cf. G. Mayer, Der Untergang des Pariser "Vorwdirts", en Archiv
fiir die Geschichte des Sozialismus und der Arbeiterbewegung, Ill, 1913, pag. 415 y sigs.

3 Cf. la lista de obras consultadas y la descripcidn de los cuadernos de este periodo en MEGA, |, 6, pags. 597-618.

4 E. Bernstein publicd una parte del manuscrito en su Dokumente des Sozialismus, 1902-1903. El texto integral, tal
como se conservo, fue editado en MEGA, |, 5, donde comprende mas de 500 paginas en octavo. Marx alude a este
manuscrito en su prefacio a Sur Kritik der politischen CEkonomie, 1859.
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redactado por Marx en francés, aparecié a principios de 1847.> Uno y otro son textos de
polémica y de critica, pero al igual que en el caso de La Sagrada familia, se desprende de
ellos un contenido positivo que lleva a una concepcidn de conjunto de la vida social. Diversos
documentos que quedaron inéditos durante la vida del autor, nos permiten conocer el
proyecto general que presidia estas dos obras, en el momento en que Marx se instala en
Bruselas.

Veamos en primer término el esquema de un estudio que se proponia consagrar al problema
del Estado y que registrara en un cuaderno, fuente de preciosas indicaciones bibliograficas:®

1. Historia de la génesis del Estado moderno o |la Revolucion Francesa. Presuncién de la esfera
politica: se toma por el Estado antiguo. Actitud de los revolucionarios hacia la sociedad
burguesa. Division de todos sus elementos en seres burgueses y en seres politicos.

2. La proclamacion de los Derechos del Hombre y la constitucion del Estado. La libertad
individual y el poder publico.
Libertad, igualdad y unidad. La soberania popular.

3. El Estado vy la sociedad burguesa.

4. El Estado representativo y la Carta. El Estado representativo constitucional; el Estado
representativo democratico.

5. La separacion de poderes. Poder legislativo y poder ejecutivo.
6. El poder legislativo y los cuerpos legislativos. Los clubes politicos.

7. El poder ejecutivo. Centralizaciéon y jerarquia. Centralizacidon y civilizacidon politica.
Federalismo e industrializacién. La administracion estatal y la administracion comunal.

8'. El poder judicial y el Derecho.
8" . Nacionalidad y pueblo.
9'. Los partidos politicos.

9". El sufragio electoral, la lucha por la supresion del Estado y de la sociedad burguesa.”
Algunos de los temas indicados en este esquema habian sido tratados por Marx, de
manera mas o menos detallada, en sus diversos escritos, publicados o inéditos, antes y
durante su estada en Paris. Sin embargo, no se trata aqui de una simple recapitulacion de
los ternas que ya habiamos encontrado antes: una nueva perspectiva parece dibujarse,
adquirida de manera lenta y progresiva al precio de una laboriosa investigacion.

Esto es aun mucho mas visible en el esquema anotado en el mismo cuaderno con el titulo:
"Construccion hegeliana de la fenomenologia." El autor fija en cuatro puntos las ensefianzas
sacadas de Hegel y de Feuerbach, antes de emprender la obra proyectada:

1. Conciencia de si en lugar del hombre. Sujeto-objeto.

2. Las diferencias reales tienen poca importancia, porque la sustancia se concibe como
diferenciandose en si misma, o porque el hecho de diferenciarse y de distinguir —en otros
términos, la actividad intelectual— es considerada como lo esencial. Por eso es por lo que,
en el interior de la especulacidn, Hegel pudo hacer distinciones que van al corazdn de las
cosas.

5 Cf. MEGA, 1, 6, pags. 117-228. Citamos segun la cuarta edicion francesa aparecida en 1935, Paris, Giard et Briére,
1935.

6 Cf. la descripcion detallada del cuaderno de apuntes de los afios 1844-1847 en MEGA, |, 6, pags. 546-350. Tabla de
grandes autores socialistas, anotados en orden cronolégico, de Morelly a Proudhon, ibid., pag. 549.

7 Ibid., pag. 532.



3. Supresion de la alienacion y supresién de la realidad objetiva (Gegenstaendlichkeit) son
tenidas como idénticas (Feuerbach ha desarrollado este aspecto del problema).
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4. Tu propia sublimaciéon del objeto representado, del objeto en tanto objeto de la
conciencia; ella equivale a la supresidn real, objetiva, es decir, a la accion, a la praxis y a
la actividad real. (A desarrollar.) 8

LAS TESIS SOBRE FEUERBACH

Sin duda, el tercer documento que figura en el cuaderno de Marx, que Engels revelara con el
titulo de Tesis sobre Feuerbach, en 1888, es mucho mas importante que los dos textos
precedentes.® Estos once aforismos son como el acta de fundacidn de la sociologia y de la
ética marxistas; sefalan el fin de una etapa en el itinerario intelectual de Marx y el comienzo
de una nueva fase que cubrira toda su carrera futura, cientifica y politica. Gracias a esas tesis,
gue de ningun modo estaban destinadas a la publicacidn, toda la obra marxista adquiere su
verdadera significacidn y se coloca a la vanguardia del pensamiento socioldgico moderno. La
primera tesis aparece como una incursion en el dominio de la gnoseologia: el autor se apresta
a liquidar toda teoria especulativa del conocimiento, sea materialista o idealista, en beneficio
de una concepcién socioldgica del espiritu humano:

" El principal defecto comun a todas las variantes del materialismo (incluso el de Feuerbach)
es que la realidad concreta y sensible (der Gegenstand, die Wirklichkeit, Sinnlichkeit) es
considerada sélo bajo la forma del objeto o de la representacion, pero no como actividad
sensorial, como praxis humana-, no se la considera en su dimensién subjetiva. Es por ello que
el factor activo fue desarrollado de manera abstracta en el idealismo, en oposicién al
materialismo; idealismo que, naturalmente, ignora la actividad real, sensible en cuanto tal.
Feuerbach reclama objetos concretos (sinnliche... Obiekte), objetos realmente distintos de
los objetos de pensamiento: sin embargo no concibe la actividad humana como actividad
referida a los objetos (gegenstandliche Tatigkeit). En efecto, en su libro La esencia del
cristianismo, considera s6lo como humanamente auténtico el comportamiento tedrico,
mientras que la praxis sélo es captada y retenida en su manifestacidn judaica impura. En
consecuencia, Feuerbach no comprende la significacidn de la actividad 'revolucionaria’, de la
actividad practico-critica."!°

No han faltado los intentos de relacionar la teoria del conocimiento delineada mas arriba con
ciertas doctrinas epistemoldgicas modernas, como el pragmatismo, el conductismo y la
epistemologia operacionalista. Estas tentativas pueden ser legitimas y utiles, pero conviene
atenerse ante todo al sentido mismo del trabajo tedrico de Marx, evitando situar la
interpretacién a un nivel especulativo.!! Se podria decir simplemente que Marx se esfuerza
por cortar el nudo gordiano del problema del conocimiento, cuiddndose de situar el
problema gnoseoldgico en la esfera de la especulacidn abstracta, en la que no hay camino
gue conduzca a la realidad cotidiana de la existencia. Proyecta renovar la gnoseologia
materialista, restituyendo a la individualidad humana la plenitud de su pensar y de su ser. El

8 Estas notas se hallan en la pagina 16 del cuaderno, MEGA, |, 5, pag. 531.

9 Facsimil de las Tesis sobre Feuerbach en Marx-Engels-Archiv, 1 (1926), pags. 222-226. Citamos y traducimos segun
la reproduccién impresa del manuscrito original, ibid., pag. 227 vy sigs. El texto publicado por Engels difiere
ligeramente.

10 /bid., pag. 227.

11 Entre los mas notables ensayos de interpretacion de la gnoseologia marxista citemos los de S. Hook, Pour
comprendre Marx (Nueva York, 1954; trad. al francés, Paris, 1936); P. Naville, Psychologie, marxisme, matérialisme
(Paris, 1946) y J. Piaget, Introduction a I'épistémologie génétique (Paris, 1950, t. Ill).



materialismo antiguo se colocaba frente a la realidad y hacia del pensamiento humano un
espejo pasivo que reflejaba el mundo exterior. A ese mundoobjeto correspondia el mundo-
representacién, correspondencia que no podia mantenerse sino al precio de multiples
concesiones hechas a una metafisica dudosa.'? Feuerbach, quien habia retomado la tradicion
del sensualismo inglés y francés, dio un paso hacia adelante; diciéndose spinozista,
restablecié los derechos de la afectividad humana. No obstante, cuando Feuerbach eleva la
"nueva filosofia" al rango de "religién", su materialismo no abandona el plano afectivo y

contemplativo.!3
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Sélo el idealismo ha dado cuenta de la subjetividad humana y de su vocacidn creadora; pero
—vy es evidente que aqui Marx apunta a la especulacion idealista de Hegel y sus epigonos—
se limitd a reconocer la actividad del pensamiento ldgico-conceptual, la facultad
combinatoria del pensamiento abstracto.

Por su parte, Marx intentara suplir las deficiencias del materialismo y del idealismo reuniendo
sus verdades parciales y purificandolas de todo residuo especulativo. La segunda tesis
enuncia el resultado positivo de esta reflexion:

"La cuestion de saber si el pensamiento humano puede aspirar a una verdad objetiva (ob
dem menschlichen Denken gegenstaendliche Wahrheit zukomme) no es una cuestion teodrica
sino prdctica. El hombre debe demostrar la verdad en la praxis, es decir, la realidad, la
potencia, el ser-aqui de su pensamiento. La controversia sobre la realidad o la no-realidad
del pensamiento —del pensamiento aislado de la praxis— pertenece a la pura escoldstica."**

Se advierte lo lejos que se halla Marx de toda especie de cientificismo y préximo a ese nuevo
espiritu cientifico que acentua el caracter puramente instrumental de todo conocimiento
racional.’” El extenderd esta concepcion del valor instrumental de las teorias cientificas a un
dominio de la experiencia hasta entonces poco explorado: la sociedad humana, y extraera la
leccidn ética del principio inicialmente planteado:

"La tesis materialista de la influencia modificadora de las circunstancias y de la educacién
olvida que las circunstancias son modificadas por los hombres y que el mismo educador debe
ser educado. Por lo tanto, esta tesis esta obligada a dividir la sociedad en dos partes, una de
las cuales se eleva por encima de la sociedad.

"Desde una perspectiva racional, la convergencia del cambio ambiental y de la actividad o de
la autotransformacion humana sélo puede comprenderse racionalmente como praxis
revolucionaria, "¢

Es la misma idea expresada en La Sagrada Familia a propésito de la ética de los materialistas
franceses, pero enriquecida por un nuevo enfoque: los hombres no cambian sino cambiando
las condiciones en que viven. Toda transformacién revolucionaria del medio social provoca
una transformacién interior de los hombres, actores de su destino. Asi la verdad o la

12 Que todavia haya "marxistas" que se adhieran a semejante "teoria materialista del conocimiento" es a primera
vista sorprendente. Cuanto mas valiosa parece ser, por lo contrario, la critica pertinente que F. Alquié dirige contra
ese "materialismo" dogmatico, en un ensayo titulado "Marxisme ou Cartésianisme?", publicado en Les Temps
Modernes, mayo de 1946, pag. 1378y sigs.

13 Cf. L. Feuerbach, Grundsdtze der Philosophie der Zukunft (1843), en Sdmtliche Werke, Leipzig, O. Wigand, 1846, t.
I, pag. 346: "Die neue Philosophie (...) hat das 'Wesen' der Religion in sich, sie ist in Wahrheit 'selbst Religion'."

14 Marx-Engels-Archiv, |, pag. 227.

15 Cf. F. Alquié, op. cit., pag. 1395 y sigs. "El mediador entre el Espiritu y lo Real ya no serd, para Marx, el saber, sino
el trabajo." (Ibid.)

16 Marx-Engels-Archiv, |, pag. 227 y sigs.
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"necesidad" de la revolucidn socialista serd para Marx no tan sélo un problema de reflexién
tedrica, sino sobre todo una prueba voluntariamente asumida en la praxis politica.

En las tesis siguientes, Marx esboza una concepcidn socioldgica de las diversas formas de la
alienacién humana, partiendo del tipo mas evidente y mejor estudiado: la religion. En el
cuarto aforismo define una nueva actitud, a la vez tedrica y politica, respecto del problema
religioso; es aqui donde su critica a Feuerbach adquiere su pleno significado:

"Feuerbach parte del hecho de la autoalienacidn religiosa, del desdoblamiento del mundo en
una esfera religiosa y una esfera profana. Su trabajo consiste en disolver el mundo religioso
restituyéndolo a sus fundamentos terrenales. Sin embargo, que esos fundamentos se
separen de si mismos y se fijen en las nubes como si fueran un reino independiente, sélo
puede explicarse por las discordancias y profundas contradicciones de esta base temporal.
Por lo tanto, se hace necesario comprender este sustrato en su contradiccidon y
revolucionarlo de un modo practico. Por ejemplo, cuando se ha logrado descubrir que la
familia profana es el secreto de la Sagrada Familia, conviene aniquilar la primera tanto tedrica
como practicamente."’

Marx pasa asi del plano general de las relaciones entre el conocimiento y la praxis al
problema mas concreto de las relaciones entre la alienacién humana y lo que denomina aqui
"base temporal" de las aberraciones supersticiosas (mas tarde, hablara de "superestructura"
y de "base material"). Feuerbach encara estas relaciones desde el punto de vista exclusivo
de la conciencia afectiva, sin buscar la verdadera causa de la alienacidn religiosa, sin examinar
siquiera las condiciones concretas que obligan a los hombres a buscar asilo en construcciones
guiméricas. El quinto aforismo aplica a Feuerbach la leccidon general del primero: "No
satisfecho con el pensamiento abstracto, Feuerbach acude a la representacion concreta
(Anschauung)\ pero de ningin modo concibe la percepcidon sensible (Sinnlichkeit) como
actividad prdctica de los sentidos del hombre."8

Una vez explicitada su concepciéon antiescolastica y antiespeculativa del problema del
conocimiento, Marx se vuelve hacia la antropologia feuerbachiana. Su critica revela una vez
mas que quiere superar el punto de vista antropoldgico mediante una concepcién socioldgica
de la existencia y de la historia humanas. La sexta tesis expresa toda la novedad de esta dptica
social:

"Feuerbach disuelve el ser religioso en el ser humano. Pero el ser humano no es una
abstraccion inherente al individuo aislado. En su realidad, el ser humano es el conjunto de
las relaciones sociales.

"Poco preocupado por la critica de este ser real, Feuerbach estd obligado:

"1. A hacer abstraccion del proceso histdrico y a erigir la sensibilidad religiosa (das religiose
Gemiit) en una entidad fija mediante la presuposicion de un individuo abstracto, aislado;

"2. A concebir, por consiguiente, al ser humano tan sélo como 'especie’, como generalidad
interior, muda, lazo natural entre los individuos."®®

Marx abandona aqui el postulado antropoldgico del "hombre genérico" en beneficio de una
concepcidn que sitla al ser humano dentro de una doble perspectiva, histérica y social.
Historia y sociedad (pasado y presente) aparecen entonces como las dimensiones
fundamentales de la existencia humana; producidas por el hombre, reactian sobre su
creador y modelan su estructura intima. Este vaivén entré el hombre, la herencia histérica y

17 Ibid., pag. 228.
18 |pid.
19 Ibid., pag. 229.
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los aportes sociales constituye el proceso de la vida social en su conjunto y sera evocado, con
frecuencia, en los futuros escritos de Marx.

En los aforismos siguientes, la interpretacion socioldgica y pragmatica de las formas de la
conciencia humana se precisa aun mds, para terminar revistiendo el aspecto de un principio
heuristico de alcance general: "Feuerbach no reconoce que la 'sensibilidad religiosa' es un
producto social y que el individuo abstracto que él analiza pertenece a un tipo determinado
de la sociedad."?®

"En su esencia, toda vida social es prdctica. Todos los misterios que conducen la teoria hacia
el misticismo encuentran su solucién racional en la praxis humana y en la comprension de
esta praxis."?!

No se trata, pues, de rechazar de ninglin modo la interpretacién y la explicaciéon teérica de
los fendmenos sociales. Simplemente, Marx se rehusa a considerar la teoria como un fin en
si; el rigor cientifico de toda teoria referida a la sociedad se afirma tanto mejor si se
acompaia de un constante recurso a la observaciéon empirica.

La novena y décima tesis revelan toda la significacidn y todo el alcance de la critica marxista
a las diversas escuelas materialistas; en especial, muestran que el verdadero proyecto que
preside la empresa cientifica de Marx consiste en elevarse del plano particular y limitado de
la sociedad burguesa y de los individuos aislados a un nivel superior de conocimiento, de
donde seria posible tomar en cuenta y examinar la esfera total de las sociedades humanas
tanto en su devenir histérico como en su interaccién sincrdnica.

"El resultado ultimo al que llega el materialismo especulativo (anschauende), es decir el
materialismo que no entiende la sensibilidad como actividad practica, es la vision
(Anschauung) de los individuos aislados y de la sociedad burguesa."??

"El punto de vista del cldsico materialismo es la sociedad burguesa. El nuevo materialismo se
sitda al nivel de la sociedad humana o de la humanidad social (gesellschaftliche)"?

En consecuencia, el "nuevo materialismo" se confunde con una teoria general de la sociedad,
que es al mismo tiempo un método de explicacién socioldgica de la historia humana. Se
abandona asi el plano de la especulacion gnoseoldgica pura y el "materialismo" deja de ser
una metafisica de la materia para convertirse en un instrumento de conocimiento y de
dilucidacion de la realidad social e histdrica.

La critica marxista de la gnoseologia materialista e idealista lleva a cabo una verdadera
inversién de las perspectivas. Una vez afirmada esta toma de posicion metodoldgica, Marx
formula, en cierto sentido como un credo personal, el postulado ético final que deduce de la
reflexién precedente:

"Los filésofos se han limitado a interpretar el mundo de diversas maneras; pero lo que
importa es transformarlo.'"*

LA IDEOLOGIA ALEMANA'Y LA CONCEPCION MATERIALISTA DE LA HISTORIA

20 Tesis VII, ibid., pag. 229.

21 Tesis VIII, ibid.

22 Tesis IX, ibid., pag. 229 .

23 Tesis X, ibid., pag. 230. En su version de las Tesis sobre Feuerbach, Engels reemplaza el término "social" por
"socializado" (vergesellschaftete). Cf. ibid., nota 3

24 Tesis XI, en Marx-Engels-Archiv, | , pag.250.2



En diciembre de 1844, Marx habia leido Der Einzige und sein Eigentum, que Max Stirner
acababa de publicar.?® Enseguida pensé que la obra merecia ser denunciada publicamente
como la dltima y mas extrafia manifestacion del neo-hegelianismo.?® No obstante, su
expulsién de Francia y los estudios econdmicos retomados en Bruselas y Manchester en vista
del texto prometido a su editor, lo alejaron de este proyecto.?’” S6lo después de tomar
conocimiento de los ultimos escritos de Bruno Bauer y Max Stirner, aparecidos en Leipzig,
Marx decide de comun acuerdo con Engels continuar la critica a los epigonos de Hegel,

comenzada en La Sagrada Familia.
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El fruto de esta colaboracién fue un voluminoso manuscrito que incluye tanto la satira como
el debate filoséfico. Contiene la exposicidn mas completa de la teoria social fundada por
Marx: ignorada hasta 1932, hubiera podido cortar de raiz muchas confusiones y malos
entendidos en cuanto a esa teoria.?® Podriamos preguntarnos cudl fue la parte de Engels en
la elaboracidn del trabajo, pero las formales y repetidas declaraciones del mas intimo de los
amigos de Marx nos dispensan de insistir sobre esta cuestion de paternidad.?®

Por lo contrario, nos parece mas interesante recordar que cuando Engels se reline con Marx
en Bruselas, en la primavera de 1845, acababa de enviar a la imprenta su obra sobre la
Situacion de la clase obrera en Inglaterra y volvia de un viaje de proselitismo comunista Por
Renania.®® En la imposibilidad de realizar sus ideas con los "pufios", ardia en deseos de
consagrarse a "cosas reales, vivientes, a ideas y resultados histéricos".3! En estas condiciones,
una colaboracién con Marx debia parecerle el medio mas eficaz para combatir la obra nefasta
que, segun él, los Bauer y Stirner estaban haciendo en Alemania, en el momento mismo en
que los obreros comenzaban a prestar atencion a las doctrinas socialistas.3?

Al igual que en Marx, también en estos escritos de F. Engels hay una fuerte tendencia a
otorgar al socialismo una motivacion ética. El estudio y la observacion de la vida obrera en
los grandes centros industriales de Inglaterra y Alemania le habian hecho comprender todo
el peligro del sistema de la libre competencia y sus secuelas: contraste creciente entre la
riqueza y la pobreza, anarquia, conflictos sociales, degradacién moral. Al igual que Marx,
Engels estaba persuadido profundamente de que "la felicidad individual es inseparable de la
felicidad del préjimo" y de que el socialismo tendia a crear una comunidad en la que cada

25 La obra, con fecha de edicion "1845", salié de prensa en diciembre de 1844, Leipzig, Otto Wigand, editor.

26 Cf, carta de Engels a Marx del 20 de enero de 1845 (MEGA, Ill, 1, pag. 9); de Moses Hess a Marx, 17 de enero de
1845 (Der Kampf, Viena, septiembre de 1929, pag. 4 29 ) . M. Hess, Die letzten Philosophen, Darmstadt, Leske. Sobre
Max Stirner y Moses Hess, véase D. Koigen, Zur Vorgeschichte des modernen philosophischen Sozialismus in
Deutschland, Berna, 1901. En su carta a Marx, fechada el 20 de enero de 1845, Engels compara a Stirner con Bentham
y denuncia su libro como "la perfecta expresidn de la demencia actual". Seglin Engels, se debia demostrar a Stirner
que el comunismo reposaba en el verdadero egoismo: " (...) queremos ser hombres por egoismo, y no simples
individuos. . . El egoismo del corazon es el punto de partida de nuestro amor por los hombres". H. Arvon, Aux sources
de l'existentialisme: Max Stirner (1954), atribuye a El unico una importancia decisiva en la elaboracion del
pensamiento marxista.

27 En julio de 1845, Marx y Engels habian emprendido un viaje de estudio a Londres y Manchester. Los cuadernos de
lectura de los cuales hablamos mas arriba fueron en parte redactados en Manchester.

28 \/éase supra, pag. 164, nota 4.

29 En 1870, Engels escribia en su prefacio a la reedicion de La guerra de los campesinos: "Esta concepcidn de la historia
(...) no proviene de mi, sino de Marx." (Cf. ed. Costes. Paris, 1936, pag. 166.) Poco después de la muerte de Marx, en
el prefacio a la segunda edicion de E/ manifiesto comunista cuyas tesis socioldgicas resume, Engels precisa que
"pertenecen Unica y exclusivamente a Marx". En 1885, en su introduccion a las Revelaciones sobre el proceso de los
comunistas de Colonia, leemos: "Cuando nos encontramos en Bruselas, en la primavera de 1845, Marx ya habia
desarrollado (...), en sus principales lineas, su teoria materialista de la historia, y nosotros nos pusimos a
perfeccionarla en rai detalles (...). Este descubrimiento es esencialmente la obra de Marx; de la que sélo podria
atribuirme una muy pequena parte."

30 Cf. F. Engels, Die Lage der arbeitenden Klasse in England, Leipzig, 1845. En febrero de 1845, Engels realizé varias
charlas ante auditorios de obreros, en Elberfeld y Colonia. Cf. MEGA, |, 4, pags. 369-390.

31 \Véase la carta de Engels a Marx, 20 de enero de 1845.

32 Cf. G. Adler, Die Geschichte der ersten sozialpolitischen Arbeiterbewegung in Deutschland, Breslau, 1885.



uno podia "desarrollar con toda libertad su naturaleza humana y vivir con su semejante en
una relacion humana".3®* Como Marx, estaba convencido de que la iniciativa social de una
transformacién radical de las condiciones sociales sdlo podia partir del proletariado, y que el
proselitismo tedrico debia ser instrumentado por un movimiento obrero real.

Sin embargo, ambos autores entendian que el pensamiento socialista no podia enraizarse en
las masas populares si los epigonos de Hegel continuaban obstaculizando toda empresa de
educacion politica de las masas. Max Stirner, quien predicaba un individualismo
desenfrenado, habia desbordado la medida. Al asociarse para hacer frente a este nihilismo
pretencioso, Marx y Engels querian ganar adherentes en los medios intelectuales y obreros
alemanes mediante una nueva teoria social, diametralmente opuesta a la ideologia neo-
hegeliana en cualquiera de sus variantes. La radicalizacidn de las masas populares alemanas,
a ejemplo del proletariado francés e inglés, no podia apresurarse sin una previa eliminacion
de la influencia intelectual de los Bauer, Stirner, etcétera, y sin sustituirla por una obra de
educacién socialista, accesible a la inteligencia de las clases pobres, del proletariado

industrial y de la pequefia burguesia.?*
140

Lo que mas lo llevaba a rebelarse en la obra de Stirner era su mania —por lo demas poco
original, puesto que se trataba de un resultado ldgico de la filosofia de la conciencia de si—
de reducir toda la existencia humana a una especie de visién alucinante de un yo
sobrehumano, todopoderoso, capaz de crear y de destruir a voluntad el mundo fenoménico,
la sociedad y sus instituciones, sus costumbres y sus conflictos. En suma, Stirner era el
portavoz del neo-hegelianismo llevado al absurdo; encarnaba el "proceso de putrefaccion
del espiritu absoluto", la disolucidn definitiva de la filosofia hegeliana.®

En el prefacio destinado a La ideologia alemana, Marx y Engels resumian en los siguientes
términos la posicién comun a las diversas tendencias de la filosofia posthegeliana: "Hasta
hoy, los hombres se han hecho siempre ideas falsas sobre si mismos, sobre lo que son o lo
que deberian ser (...). Los fantasmas de sus cerebros han comenzado a volverse contra ellos.
Creadores, se han inclinado ante sus propias creaciones. Liberémosles de esas alucinaciones,
ideas, dogmas y fantasmas que los doblegan bajo su yugo. Rebelémonos contra esta
ideocracia. Ensefiémosles a trocar esas imaginaciones por pensamientos que correspondan
a la esencia del hombre, dicen unos; ensefiémosles a adoptar una actitud critica hacia sus
quimeras, dice otro; a expulsarlas de su cabeza —afirma un tercero— vy la realidad existente
se desplomara."3¢

No carece de interés recordar aqui los términos en que Engels, después de la muerte de su
amigo, resumid la teoria social que Marx le expusiera durante su encuentro en Bruselas y
gue en su momento habria de servirles como hilo conductor en la critica de la nueva ideologia
alemana. El resumen de Engels busca poner de relieve el "pensamiento maestro" de E/
manifiesto comunista. "La produccién econdmica y la estructura social que necesariamente
se deriva de ella en cada época forman la base de la historia politica e intelectual de dicha
época. Toda la historia (después de la disolucién de la comunidad agraria primitiva) ha sido
la historia de la lucha de clases, de luchas entre clases explotadas y clases explotadoras, entre
clases dominadas y clases dominantes, en los sucesivos estadios de la evolucién social. Pero
en la actualidad, esta lucha ha alcanzado un grado tal que la clase explotada y oprimida [el
proletariado] va no puede emanciparse mas de la clase que la explota y la oprime [la

33 Charla de Engels en Elberfeld. Cf. MEGA, |, 4, pag. 371.

34 A partir de febrero de 1846, Marx y Engels comenzaron a crear comités de correspondencia, los que tenian como
tarea la propaganda comunista en escala internacional. Cf. G. Mayer, Friedrich Engels, 1934, pag. 131 y sigs.

35 Die deutsche Ideologie. MEGA, |, 5, pag. 7.

36 |bid., pag. 7. Los tres representantes del neo-hegelianismo a los que aqui cita son Feuerbach, Bauer y Stirner.
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burguesia] sin liberar al mismo tiempo y para siempre la sociedad entera de la explotacidn,
de la opresién y de las luchas de clases."?’

Estas diferentes tesis enumeradas por Engels pueden advertirse sin duda en El manifiesto
comunista, pero fueron ante todo formuladas y desarrolladas en el manuscrito de La
ideologia alemana. Dispersas en los diversos capitulos de esta obra, segln las necesidades
de la polémica, podemos encontrar no obstante la relacidn que hay entre ellas. Si se quisiera
presentar los temas tratados en La ideologia alemana de acuerdo con un orden metddico,
tal como corresponde a las formulaciones dadas por el mismo Marx respecto de su teoria, se
obtiene el siguiente esquema aproximativo:

- Método historiografico

- Modos de produccion: fuerzas de produccién y relaciones sociales de produccion
- Divisidn del trabajo

- Formas de propiedad

- Clases sociales

- El Estado

- Sociologia de la revolucion

- Ideologias

- La sociedad comunista.

Se puede afirmar que, en su conjunto, los temas y problemas abordados en La ideologia
alemana reaparecen, tratados de una manera mds o menos metddica, en los trabajos
ulteriores de Marx, politicos, histéricos o econdmicos. Tenemos asi la prueba de la
continuidad entre las diversas fases de su desarrollo intelectual, de donde se infiere que sin
un conocimiento de su obra tedrica anterior a la fundacién de la Liga Comunista, su carrera
y su obra posteriores no podrian comprenderse de un modo efectivo. Un examen atento del
contenido de La ideologia alemana nos permitira familiarizarnos con los datos permanentes
de su pensamiento cientifico y ético.

HISTORIOGRAFIA CIENTIFICA

El manuscrito titulado "Feuerbach", sin duda redactado en su totalidad por Marx es el que
sirve de introduccidn a La ideologia alemana. En él se habla poco de Feuerbach, sea porque
la parte que le concernia no fue conservada, o bien porque el manuscrito no presenta un
todo acabado. De cualquier modo, este texto contiene la primera exposicion casi completa
de la teoria sociolégica concebida por Marx tras varios afios de estudios de todo orden,
filosoficos, historicos y econdmicos. Esta es la exposicion que resumird quince afios mas
tarde, en unas pocas lineas, en el prefacio de su Critica de la economia politica, donde declara
que ese descubrimiento tedrico habia sido el "hilo conductor" de todas sus investigaciones
ulteriores.?® Es sabido que estos aforismos, formulados en 1859, constituyeron hasta 1926 el
alimento de una frondosa literatura consagrada a su explicacion y exégesis, no sin provocar
innumerables controversias.3®

El texto comienza con una presentacion del neo-hegelianismo, de Strauss a Stirner. El rasgo
comun a todas las criticas dirigidas contra Hegel consistido en desprender un aspecto del
sistema hegeliano para enfrentarlo sea a otro aspecto, o al sistema como tal. La joven

37 Karl Marx/Friedrich Engels, Das kommunistische Manifest. Vorivort zur Ausgabe von 1883. AS, |, pag. 196.

38 Zur Kritik der politischen (Ekonomie. Vorwort. 1930, 112 edicidn, pag. LV.

39 El manuscrito "Feuerbach" fue publicado por primera vez por D. Riazanov en Marx-Engels-Arcbiv, Berlin, 1926, t. I,
pags. 205-306. La disposicion de los diversos fragmentos difiere ligeramente de la que da MEGA, |, 5.



escuela, que concibe la filosofia de Hegel como una nueva teologia, engloba las obras de la
conciencia humana —politica, derecho, moral, filosofia, etcétera— en la esfera de la
conciencia religiosa. Por consiguiente, la liberacion humana reclamada por los neo-
hegelianos no podia significar sino la expulsién fuera de la conciencia de todas las formas del
dogma religioso. Seglin Marx, esta exigencia de una nueva interpretacion del estado de cosas
existentes implicaba un rigido conservatismo, bajo el velo de una fraseologia
ultrarrevolucionaria. Los idedlogos alemanes, para explicar los hechos histéricos, se atenian
a las categorias y a las ideas. Marx tomara el camino inverso: en lugar de considerar en primer
término las ideas e ilusiones que los hombres se hacen sobre su existencia, se volverd hacia
los hombres "realmente activos" para deducir de su vida real los "reflejos y ecos ideolégicos

del citado proceso vital".®°
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Un pasaje, tachado en el manuscrito, permite entrever el método historiografico opuesto
por Marx a las concepciones neo-hegelianas: "No conocemos mas que una sola ciencia: la
ciencia de la historia", habia escrito el autor, a quien luego esta formulacién debié parecer
dudosa. "La historia puede ser considerada desde dos puntos de vista: en tanto historia de la
naturaleza, por una parte, y en tanto historia de los hombres, por la otra. No obstante, estos
dos puntos de vista son inseparables; mientras haya hombres, la historia de la naturaleza y
la historia humana se condicionaran reciprocamente. La historia de la naturaleza —en otros
términos, la ciencia de la naturaleza— no nos interesa aqui; por lo contrario, nosotros nos
ocuparemos de la historia de los hombres, puesto que casi toda ideologia se reduce sea a
proponer una concepcion absurda de la historia, o bien a hacer por completo abstraccién de
ésta, siendo que la ideologia no es sino un aspecto de la historia de los hombres."*

Marx parece comprender que su intento por captar el encadenamiento histdrico de las
relaciones humanas le exige buscar ciertas constantes en el comportamiento social de los
hombres, a la luz de una teoria de la praxis humana. Pero esta intuicion no adopta la forma
de "descubrimiento", proclamado mas tarde por Engels; Marx se limita a hablar de un "hilo
conductor"”, o sea, de un principio metodoldgico que puede guiar al investigador en el
descubrimiento de las relaciones funcionales entre las diversas esferas y niveles de la
realidad social global.

Para merecer el titulo de ciencia, la historiografia deberia partir de tres datos: la organizacion
bioldgica de los individuos y su determinismo ecoldgico,*? las condiciones naturales
geograficas, oro-hidrogréficas, climaticas, etcétera, y las modificaciones aportadas a estas
condiciones por el trabajo humano; y por ultimo, el comportamiento activo de los hombres
en la produccion de sus medios de existencia. Es sobre todo este ultimo punto el que retuvo
la atencién de Marx y le permitid innovar en materia de sociologia: "Se pueden distinguir a
los hombres de los animales tomando como criterio la conciencia, la religion o lo que se
quiera. Ellos mismos comienzan a distinguirse de los animales a partir del momento en que
comienzan a producir sus medios de existencia, comportamiento que les es dictado por su
organizacion corporal. Al producir sus medios de existencia, los hombres producen
indirectamente su propia vida material."*3

El término "praxis", que aparece en casi todos los aforismos sobre Feuerbach, sélo aqui
recibe su plena significacién: se trata del trabajo de los hombres con vistas a la conservacién
de su ser, actividad que es ella misma un determinado modo de existencia de los individuos,
al mismo tiempo que ejerce una funcién estructuradora sobre la personalidad humana: "La
materia con que los individuos manifiestan su vida constituye su ser. En consecuencia, lo que

40 MEGA, I, 5, pag. 15.

41 Ibid., pag. 454 y sigs.

42 |bid., pag. 10. "Der erste (...) Tatbestand ist (...) die korperliche Organisation dieser Individien und ihr dadurch
gegebenes Verhaltnis zur Gibrigen Natur."

43 |pid., pag. 10.
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ellos son coincide tanto con lo que producen como con la manera de producir."* Los
hombres piensan de acuerdo con lo que hacen, su conciencia se forma en y por su actividad
material, ella emerge e las relaciones concretas que éstos establecen entre siy se halla ligada
al comportamiento y a las conductas adoptadas en el proceso de trabajo. Este
comportamiento concreto, vital y social, fundamenta toda producciéon intelectual, toda
conducta politica o moral.

METODO HISTORIOGRAFICO

En oposicién al método historiografico especulativo, Marx llega a definir asi el método
sociogenético que propone a los historiadores: "Esta concepcion de la historia toma, por lo
tanto, como punto de partida el proceso de produccidon real que analiza a partir de la
produccién material de la vida inmediata; considera la forma del comercio (Verkehrsform)
correspondiente a este modo de produccion y engendrada por este ultimo —esto es, la
sociedad civil en sus diversos niveles— como la base de toda la historia. Su papel consiste,
por una parte, en demostrar la accion de esta sociedad en tanto Estado, y por la otra en
explicar, partiendo de esta base, el conjunto de las diversas producciones tedricas y de las
formas de conciencia: religidn, filosofia, moral, etcétera, sin dejar de investigar su génesis
con ayuda de estas mismas producciones. Desde luego, dicho procedimiento permite
exponer la materia en su totalidad (y por ello mismo la accidn reciproca de los diversos
elementos)."* Al definir su método de investigacion y el dominio de hechos a explorar, Marx
se distancia de la historiografia como tal y se encamina hacia un dominio del conocimiento
muy particular para el que habia hallado, por otra parte, en sus tesis sobre Feuerbach, una
designacién muy simple: la ciencia de la sociedad humana o de la humanidad social.*®

Examinemos en primer término su analisis de lo que considera el fundamento de la historia;
volveremos luego al problema de las creaciones ideolégicas, que ocupa un lugar eminente
en este manuscrito.

Hemos visto que Marx se preocupd desde muy joven por el problema de la produccion
material en el seno de los grupos sociales. En el manuscrito que estudiamos, este tema se
halla por primera vez en el centro mismo de su reflexién. Toda produccidon material realizada
en una escala importante provoca un aumento de la poblacién agrupada y una intensificacion
de las relaciones humanas en el interior del grupo. Lo mismo sucede en un conjunto de
grupos sociales: entre los pueblos, las relaciones se establecen desde sus comienzos en
funcién del modo de produccién adoptado por cada uno de ellos. En efecto, en la base de
toda historia humana hay un hecho completamente elemental, que aparece como el dato
fundamental del estudio de las sociedades humanas: "Para vivir, ante todo es necesario
comer y beber, alojarse, vestirse, etcétera. Por lo tanto, el primer acto histérico es la
produccidn de los medios para satisfacer estas necesidades, la produccién de la vida material
como tal."¥’

Marx elogia a los historiadores franceses e ingleses porque, pese a su ideologia politica, han
sabido tener en cuenta la "base materialista" de la historia al considerar el estudio del
comercio y de la industria.*® Es, sin duda, mediante el uso de sus ensefianzas que él logra

44 |bid., pag. 11.

45 |bid., pag. 27.

46 Cf. supra, pag.138.

47 Ibid., pag. 17.

48 |bid. Marx no precisa los nombres de los autores que tiene en vista en esta observacidn. En su cuaderno de apuntes
(cf. supra, pag. 133) se encuentran, no obstante, algunas indicaciones: Ad. Blanqui, Th. Chalmers, etcétera, figuran en
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elaborar el principio metodoldgico de su propia investigacion: partir de las necesidades
humanas y de los modos de produccion que las satisfacen.

Las primeras necesidades no han logrado todavia ser satisfechas, cuando ya su misma
satisfaccion y los medios puestos en accién provocan nuevas necesidades: esta es la segunda
intervencidon de las fuerzas histdricas en las relaciones humanas. Un tercer hecho, en fin,
marca ya desde sus comienzos el caracter social de estas relaciones: la constitucién de la
familia.

TIPOS DE PROPIEDAD Y DIVISION DEL TRABAIO

La familia, que comenzd por tener una gran importancia al ser el Unico vinculo social, fue
perdiendo ese privilegio a medida que las crecientes necesidades hicieron nacer nuevas
relaciones sociales. La propiedad privada favorece el caracter doméstico de la economia,
cardcter que se pierde de modo imperceptible con la aparicidn de las ciudades, pero cuya
efectiva desaparicion sélo vendra con el desarrollo técnico, que suprime la separacion entre
la ciudad y el campo. La produccién de la vida humana bajo este doble aspecto biolégico y
social posee desde el principio una condicién cooperativa, que se acentua en el transcurso
del desarrollo histdérico: la cooperacion material es definida por Marx como "fuerza
productiva".

Es la primera vez que la nocién de "fuerza productiva" aparece en los escritos de Marx; y a
falta de definicién rigurosa, el encadenamiento de su pensamiento permite captar los
alcances de este concepto: "Las relaciones entre las diferentes naciones dependen del grado
de desarrollo que cada una ha podido dar a sus fuerzas productivas, a la division del trabajo
y al comercio (Verkehr) interior. En general, esta tesis es aceptada. Pero no es sélo la relacion
de una nacién con otras naciones, sino que toda la estructura (Gliederung) interior de esta
nacion depende del nivel de desarrollo de su produccion y del comercio interior y exterior."*

Marx introduce aqui la nocién de "division del trabajo" como criterio del desarrollo de las
fuerzas productivas: "Toda nueva fuerza product